A POTENCIA POLITICA DO CAMINHAR
A ocupacao do territorio Guarani Mbya
pelo movimento circular

Celma Paese’ e Gianluca Mascali Perseu?

Resumo

Propomos contribuir para um conhecimento tedrico, politico, transdisciplinar, critico e
sensivel acerca do caminhar como dispositivo de ocupagado e de agenciamento de
paisagens e territorios no século XXI. Para isso, buscamos ensaiar a desnaturalizagcédo
de ordens e regimes hegeménicos de visibilidade e autorizac&o discursiva, por meio
da disposicdo e busca de entendimento da experiéncia ndbmade do povo Guarani
Mbya e sua influéncia na configuragao da paisagem contemporanea do sul do Brasil.
O texto inicia relacionando o caminhar com ato estético de agenciamento de politicas
de apropriagao espacial e produgéo de paisagens, apontando as diferentes formas de
caminhar dos ndmades e sedentarios, seus modos de produgao de espago € como
andar pode se tornar um ato incendiario. Segue com um estudo sobre a mobilidade dos
Guarani Mbya, como sua subjetividade influencia no seu movimento e ressignificagéo
espacial de seu mundo em ruinas. Concluimos apontando o caminhar como agente da
dignidade humana, que traz consigo ventos de esperanc¢a, que buscam algum caminho
para a equanimidade nas paisagens desse sul do mundo.

Palavras-chave: caminhar, estética e politica, antropoceno, colonialidade, Guarani
Mbya.

Abstract

We propose to contribute to a theoretical, political, transdisciplinary, critical, and
sensitive knowledge about walking as an occupation device for managing landscapes
and territories in the 21st century. For this, we seek to test the denaturalization of orders
and hegemonic regimes of visibility and discursive authorization, through the disposition
and search for understanding of the nomadic experience of the Guarani Mbya people
and its influence in the configuration of the contemporary landscape of southern Brazil.
The text begins by relating walking with the aesthetic act of arranging policies for spatial
appropriation of landscape production, pointing out the different ways of walking for
nomads and sedentary people, their modes of space production and how walking can
become an incendiary act. It follows with a study on the mobility of the Guarani Mbya,
how their subjectivity influences their movement and spatial re-signification of their
world in ruins. We conclude by pointing out walking as an agent of human dignity,
which brings with it winds of hope, which seek some path towards equanimity in the
landscapes of the south of the world

Keywords: walking, aesthetic and politics, anthropocene, coloniality, Guarani Mbya.

1 Arquiteta e Urbanista (Uniritter), Doutora em Mestre em Teoria, Histéria e Critica da Arquitetura (PROPAR/
UFRGS) com Pés-Doutorado (PNPD-CAPES) em Arquitetura e Urbanismo (PPGAU UniRitter/Mackenzie).
Professora do Departamento de Projeto Arquitetdnico da Faculdade de Arquitetura da UFRGS.

2 Arquiteto e Urbanista (UniRitter,), Mestre em Planejamento Urbano e Regional (PROPUR/UFRGS,
2023). Professor do curso de Arquitetura e Urbanismo das Faculdades Anhanguera Porto Alegre.

Introdugao

“Nés somos uma unica familia original — nosso corpo e 0 nosso jeito
€ 0 mesmo, a nossa lingua e a nossa fala € a mesma. (...) Os antigos
foram para o Brasil e os parentes que vieram do Brasil sdo os que
restaram e sao os verdadeiros.”

Trecho de discurso do dirigente politico da aldeia Guarani Mbya
Pastoreo, Itapua, Paraguai, em 1997

A colonialidade, tal qual cunhada por Quijano (2007) € uma forma de poder imposta
durante a colonizagio, permanecendo presente nas estruturas sociais e culturais das
sociedades contemporaneas. Ela se manifesta através de hierarquias raciais, de género
e de classe, criando relagbes assimétricas de poder entre colonizadores e colonizados.
Enquanto eco do projeto expansionista da Modernidade europeia, a colonialidade é um
conceito essencial da teoria decolonial, e vem ganhando terreno nos estudos urbanos.
Neste ambito, surge como chave politica para a desnaturalizagdo de hegemonias e
visdes de mundo colonializantes na ordem do ecumeno; da habitagcdo humana sobre
a superficie terrestre.

Um pouco mais recentemente, ao longo do século XXI, a discussao do Antropoceno
enquanto periodo geoldgico oriundo das devastagbes capitalistas sobre a Terra,
também vem se estabelecendo nas ciéncias sociais. Neste campo, provoca-nos a
compreender um habitar a Terra para além da propria humanidade. O Antropoceno,
assim, emerge como uma tomada politica de conhecimento acerca das condi¢des
de vida (e de sua extingao) acarretadas por nossa propria existéncia. Surge entdo a

Figura 1 - Resisténcia Guarani Mbya. Fotomontagem eletronica, Celma Paese,

2023.




provocacao de pensar, a partir desse exercicio de atengdo a um futuro comum, como
as diferentes formas de estar-no-mundo, humanas e ndo humanas, emaranham-se
em arranjos complexos. Em como as justaposicées conflituosas do habitar originam e
mantém localizagdes desiguais em hierarquias de poder.

Buscando explorar como os estudos urbanos podem trabalhar formas mais igualitarias
de estar no mundo entre humanos e ndo-humanos — e também entre as multiplicidades
da condicdo humana na Terra — nossa abordagem se concentra na exploracéo
filoséfica do caminhar como pratica politica, habitando as brechas das relagbes entre
as culturas humanas, os seres e a natureza.

Pensemos a natureza, como na cosmovisao Guarani Mbya, enquanto emaranhamentos
ciclicos de espacos-tempos nos quais tudo o que existe esta em relagao. O caminhar,
da ordem da experiéncia sensivel e pré-refletida, € um ato de apropriagao e significacéo
espacial; é produgcao de territérios e subjetividades que nio estdo configuradas de
antemao, que se vao desenhando em meio a carne do mundo, da qual somos parte.
Caminhar nao se trata apenas de atravessar caminhos, mas de produzi-los €, a0 mesmo
tempo, produzir-se, a partir da dimenséao da experiéncia: do encontro e do envolvimento
com a totalidade da natureza através do fendmeno sensivel da paisagem (Berque,
1998; 2013). Nesse encontro, as ordens estdo dispostas e podem ser percebidas.
A politica € estética. Por isso, caminhar envolve emaranhar-se esteticamente com o
mundo, apreender suas légicas e funcionamentos, afetar-se pelo que, caminhando,
nos acontece. Caminhar é produzir sentido. Produzir sentido é duvidar do mundo tal
qual vem sendo praticado, é produzir a si e a mundos outros, mais ou menos concretos.

O caminhar, ato estético primordial, origina a constante ressignificacao fisica e
perceptiva do percurso. Encarando-o como pratica inventiva de habitar um presente
espesso — posto que pleno de temporalidades multiplas — na ordem estética da
paisagem, julgamos se tratar de uma pratica politica de atencéo ao estado das coisas;
as ordens e configuragdes desigualitarias, macropoliticas, molares, capitalisticas
e antropocénicas através das quais o0 mundo se vem configurando. No amago dos
desafios impostos pela tomada de consciéncia do Antropoceno, enfim, o caminhar
€, aqui, visto como uma ferramenta de vislumbre de alternativas as tragédias de
um destino comum da vida no Planeta. Em meio a tomada de consciéncia de crises
ambientais e sociais aparentemente irreparaveis pela matriz capitalista de producgéo de
mundos, a decolonialidade surge, pensamos, como chave politica para a produgéao de
outros modos de vida. De formas de existéncia cujas possibilidades parecem escassas
em meio a tragédia cotidiana do Antropoceno.

O objetivo do presente trabalho & explorar filosoficamente a poténcia politica do
caminhar enquanto pratica de denuncia e desnaturalizagdo de regimes dominantes
(capitalistas, antropocénicos, coloniais) que se expressam na ordem ética e estética da
paisagem através do nomadismo praticado como ato de resisténcia pelo povo Guarani
Mbya.

Caminhar é um ato incendiario

Ser caminhante é assumir o caminhar como ato estético, performance corporal que
estabelece as relagdes de poder com o espago e a sociedade, seja de iniciagao,
apropriacao, passagem, evocacao, perversao, colonizagao ou resisténcia. O caminhar
€ uma pratica amplamente discutida no campo das humanidades, possuindo antologias
que perpassam idiomas e continentes. Paese (2014), estabelece uma revisao acerca
do tema passando pelas derivas, deambulacbes e fldneries europeias, dando a ver,
ainda, como a questdo vem sendo explorada no Brasil. Este trabalho procura partir

desse conhecimento acerca do caminhar enquanto ato estético, atentando a seu
aspecto politico.

Para Ranciére (2009), de fato, todo ato estético possui uma dimensao politica, e a politica
consiste no ato de denuncia de uma ordem que opera o corte entre quem participa e
quem n&o participa de determinados mundos sociais. A politica surge, assim, como
um exercicio de vislumbre de pertencimento por entre as frestas dos mecanismos de
exclusédo social. A politica, enquanto ato de tomada de palavra, denuncia e visibilizagédo
de algum dano a igualdade, se contrapde, segundo o autor, a constituicdo de ordens
desigualitarias do social, as quais chama de policia, ou ordens policiais. A relegacgéo
de certos marcadores (e.g. raga, sexualidade, identidade de género, classe, lugar que
ocupa na cidade etc.) a ocupacao de certas posi¢oes sociais em detrimento de outras;
a instauracdo e manutencdo de bordas expressas nos diferentes niveis de acesso
que os multiplos coletivos sociais possuem: tal € a topologia das ordens policiais
ranciérianas. O dano a igualdade, mesmo podendo ser velado por dispositivos de
controle macropolitico, se expressa no mundo sensivel, na medida em que diz respeito
a dimensao coletiva de um mundo compartilhado.

E na dimens&o da denlncia de um dano por meio da tomada de palavra por aqueles
que o sofrem, que acreditamos que uma discussao politica sobre o caminhar tenha
contato tépico com a producgao de formas politicas, sensiveis, resistentes, singulares e
comuns de estar no mundo. Enquanto caminhamos, afetamos e nos deixamos afetar
pelo espaco percorrido. Caminhar é abrir brechas no solo e no imaginario. E preciso
lancar olhares para outras formas de habitar o mundo no tempo presente, de produzir
acolhimento para outros modos de viver. O caminhar, ousemos, se trata de uma
ferramenta de espacamento e de alteridade; um verdadeiro dispositivo de atencao,
reflexao e, enfim, de desnaturalizacdo de hegemonias. Em meio a consagragao do
espetaculo como modus operandidominante da ocupagao humana na Terra, o caminhar
trata da dimensao sensivel, e até mesmo participativa, do cotidiano, configurando
resisténcias a partir da experiéncia, do corpo e da percepgéo.

“Nossa tarefa é causar problema, é provocar respostas potentes para eventos
devastadores, assim como acalmar aguas agitadas e reconstruir lugares calmos”,
afirma Donna Haraway (2016). Ficar com o problema, discute a autora, € a nossa
tarefa em meio as catastrofes do Antropoceno. Caminhar, provocamos, € uma forma
de levar tal tarefa a cabo. Ficar com o problema significa fazer parentes, criar lagos com
o mundo do qual participamos, de forma a “aprender a viver e morrer bem uns com os
outros em um presente espesso” (Haraway, 2016). Esse mundo possui uma infinidade
de percursos possiveis, bem como maneiras de percorrer. A esta tarefa nao cabe tanto
a ideia de futuro quanto a de aprender a estar presente em um mundo compartilhado.
Falando de uma ética para além da humanidade, a discussao de Haraway da-nos a ver
possiveis contatos com o principio politico de igualdade de Ranciere, na medida em
que discute o capitalismo a partir de uma légica de pertencimento e n&o pertencimento,
de controle do capital e de forgas microscépicas (por vezes, literalmente) de resisténcia.

Se o ato estético do caminhar pode ser considerado uma pratica politica e portanto
socioestética, com ele séo disputados os sentidos da paisagem. E assim, aceitamos
a provocacao de Frederic Gros (2014) de que “caminhar nos ensina a desobedecer”,
enquanto questionamos em que sentido desobedecemos. Que sinais de resisténcia,
subversao ou ousadia podem ecoar na concatenagdo de passos, trajetos e viradas
bruscas em esquinas, estradas, caminhos? Quais as fronteiras do caminhar como
dispositivo de (re) significacdo espacial? Quem caminha e como caminha? Viver o
caminhar sem pressa do ndmade ainda € possivel nas sociedades sedentarias da
contemporaneidade? Careri (2002) ja alertava: “Quem perde tempo, ganha espacgo”.
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Humanos ndmades, errantes e sedentarios coexistem desde sempre. O que os
diferencia é a relagdo com o tempo-espaco. A relagao ludica com o tempo do nédmade
e do errante os fazem viver o espago através do constante movimento. Para a
humanidade sedentaria, acontece o contrario: investir no tempo de trabalho é preciso
e esse investimento determina o espaco onde vive e como o vive. O conceito de tempo
circular e linear e o sentido de orientagdo que cada um determina podem ajudar a
entender esses processos.

Em Fuao (2004), o tempo circular é caracteristica dos povos originarios e o tempo linear
€ a caracteristica de nossa sociedade sedentaria. No tempo circular, as referéncias
espaciais mudam muito pouco em relagao ao tempo, assim como em relagao a cultura.
As formas arquitetdnicas sao constantes, demarcando lugares. Os némades podem
facilmente ler o espaco, criando sua proprianogao de tempo através de quao rapidamente
acessam os marcos que lhe servem como referéncia espacial em um caminho. Ja
no tempo linear, que é caracteristico de nossa sociedade sedentaria, as referéncias
espaciais mudam constantemente, apesar de gradualmente, causando desorientagéo.
Quando nos damos conta, precisamos de placas de sinalizagdo para nos orientar.
As constantes mudancas do espacgo sedentario através do tempo aprisionam quem
tenta desesperadamente buscar reconhecer e entender suas mutagdes. O processo
contrario acontece nos caminhos némades, que incitam ao devaneio da alma.

Para Deleuze e Guattari (1997), os espagcos ndbmades e sedentarios sdo de natureza
oposta. O espaco sedentario é denso, sélido, cheio, estriado por muros, com caminhos
cercados. Seus habitantes sao distribuidos em espacos fechados, construidos, de facil
controle visual e de comunicacao entre as partes. O espagco ndémade é fluido, aberto
e vazio. Distribui os povos sem partilhas e fronteiras, formando um espaco liso, um
infinito desabitado e imprevisivel, com orientacao dificil para quem nao tem a mesma
nocao de tempo daqueles que criam os Unicos marcos humanos reconheciveis. Esses
sdo as pegadas moveis e evanescentes dos caminhos nédmades, que se movem de
modo circular, em movimento extensivo e em velocidade intensiva, ha geracbes. Tal
movimento é o carater relativo de um corpo, enquanto a velocidade, ao contrario, é o
seu carater absoluto, cujas partes irredutiveis preenchem um espaco liso, como um
turbilhdo que pode surgir de um ponto qualquer. Um espaco liso se localiza entre dois
espacos estriados: o da floresta, com suas verticais de gravidade das vegetacoes
formando eixos cartesianos; o da agricultura com os marcos ortogonais dos campos
cultivados. Isso significa que o espaco liso é controlado por esses dois limites. Enquanto
exerce a fungao de comunicagao entre ambos, ele também se volta contra o espaco
estriado, por um lado corroendo a floresta e por outro tragcando desvios por entre os
campos cultivados.

Se essas acbes forem vistas em forma de espaco global relativo, implica que os
caminhos que comunicam cidade e campo sao determinados e limitados por esses
componentes, assim como os eventos da vida e intercAmbios comerciais. E nesses
caminhos que némades e migrantes se cruzam e, eventualmente, se confundem
(Paese, 2014). Lembramos que, enquanto o migrante caminha para abandonar um
meio ingrato, o ndmade é aquele que nao parte, o que insiste no movimento circular
e inventa o nomadismo como resposta ao desafio de enfrentar o deserto. Deleuze e
Guattari (1997) ponderam que é vital para qualquer Estado vencer o nomadismo e
controlar as migracées a fim de fazer valer uma zona de direito por todos os caminhos
que atravessam seu territorio. Para um controle eficiente da zona de direito & necessario
existir trajetos fixos, com dire¢bes determinadas que limitem a velocidade e regulem os
vetores de deslocamento, possibilitando medir os movimentos relativos aos sujeitos e
objetos.
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Caminhar sobre as ruinas do (seu) mundo

Caminhar nos ensina que nao ha um territério externo e objetivo para “fugir’; assim
como nao ha contemporaneidade sem bases apoiadas nos sepulcros dos colonizados.
A troca entre presencgas, algumas espectrais, € presente nas ideias, nos ideais e nos
modos de viver que acompanham os humanos nos trajetos dos ndmades e errantes
desde os primérdios. Convidam a viver a emogéao dos afetos presentes nos passos do
espacgo-tempo, sem possui-los, enquanto compartilham e trocam impressées com o
mundo interior, durante a descoberta das novas paisagens e paisagens outras, dando-
Ihes novos significados.

NaAmeérica Latina, o espaco liso e a velocidade absoluta de caminhada sao encontrados
nos movimentos dos povos originarios, mas nem sempre mantém integridade completa.
Assim como o povo Guarani, eles ndo se deslocaram pelo instinto migratério de seu
povo, mas pela migracdo causada pela ameaga dos colonizadores. Esse modo de
ocupacao territorial dos Guaranis Mbya foi estudado por Paese (2014). A autora
comenta que, mesmo que o objetivo inicial do movimento fosse migrar para dar as costas
aos opressores da sua cultura, a realidade do eventual cerco do seu territério pelos
brancos levou-os a adotar a pratica do ja comentado movimento circular deleuziano.
Curiosamente, o constante “movimento circular em fuga” faz com que invadam com
mais intensidade os espacos sedentarios estriados das cidades, florestas e campos
cultivados.

- 2016, pagina 4. Disponivel em: <campanhaguarani.org>.
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A partir dessa situagao, os povos Guarani criaram outras compreensdes de seu sentido
de Terra e de terra, impregnados pela sua cosmovisao. A evolugao da civilizagdo dos
Guarani, desde o inicio da sua tradicdo da Terra Sem Mal até os dias de hoje, ilustra
0 processo de sedentarizacdo que derrotou aos antigos ndmades, enquanto esse
povo originario milenar € descaracterizado a favor de sua absorg¢ao pela sociedade
do homem branco. Muito antes de serem dominados pelos europeus e de se tornarem
cativos da agricultura, os Guarani eram uma tribo de guerreiros que habitava as matas
entre o litoral do Brasil e o Chaco paraguaio. Quando foram expulsos da Terra do Sem
Mal, onde viviam, pelos colonizadores, a consciéncia de Terra do Sem Mal passou a ser
transformada. Nesses tempos remotos, os Karais, seus lideres espirituais, passaram
a errar, profetizando de tribo em tribo, incansavelmente, a procura da Terra Sem Mal:
um espaco de vida coletiva sem demarcacao territorial, onde as convengdes sociais e
as sucessodes de geragdes humanas ndo mais existiriam. Nessa terra de plenitude, ndo
haveria fome, guerra ou doencas. Foi quando desenvolveram uma religido baseada
na busca da Terra Sem Mal, o arquétipo de paraiso em sua tradicdo sincrética. Essa
esperancga profética ainda vive, no presente, em alguns grupos Guarani, porém de
maneira diferente. Entre estes, o grupo Guarani Mbya, que até o presente se concentra
na regido sul do Brasil. (Paese, 2014).

Garlet (1997), em estudo sobre a mobilidade do grupo Guarani Mbya, escreve sobre
essa evolucgao e as perspectivas que hoje se apresentam, a fim de darem continuidade
a sua civilizagao e preservarem o que resta de sua cultura. O autor considera que o
impacto mais recente sobre o territério dos Guarani, que tem provocado mudancgas
continuas dentro de seu proprio territério até o presente, aconteceu no final da Guerra
da Triplice Alianca (1864-1870). Desesperados e exilados em seu préprio meio, os
Guarani renunciaram ao confronto armado pela posse de terras, estratégia que ja havia
sido adotada por mais de dois séculos, e passaram a migrar para outros territorios. O
contato interétnico, imposto pelos colonizadores, assim como as suas consequéncias,
provavelmente foram interpretadas, a partir da sua fundamentagao mitica, como sinais
do fim do mundo. Com o mal definitivamente instalado sobre a terra, os Guarani foram
em busca de lugares onde pudessem encontrar tranquilidade, evitar confrontos e
preservar sua cultura. Neste momento, o conceito de territério também passou a ser
reconsiderado e tornou-se cada vez mais amplo, segmentado e subjetivo. A principio,
sua expansao se dava para leste, cada vez mais longe do que eles conceituavam
como sendo o Centro do Mundo (Yvy Mbyte) original. Esse Centro do Mundo era
descrito como sendo redondo como um prato. Através de varios circulos concéntricos,
o territorio expandia-se, sendo o Rio Parana o limite do primeiro circulo e o Rio Uruguai
0 do segundo. O maior e mais desafiador dos limites era ParaGuachu (mar). A maioria
dos dirigentes religiosos afirmava que, atravessando o mar, encontrariam uma ilha
paradisiaca. Eles também tinham a certeza de que encontrariam o local onde seu
antepassado Kechuita atravessou o mar e, entdo, também poderiam cruza-lo. Mas,
segundo os proprios Mbya alertavam, o mar n&o € para todos cruzarem. Portanto,
eles n&o esperavam, como outros povos, a vinda de uma divindade que os guiasse.
Acreditavam na redengao coletiva do grupo, ao alcangar seu lugar ideal.

Com a chegada do homem branco, a ideia da Terra Sem Mal se foi desenvolvendo,
tanto em nivel espacial quanto socialmente. No primeiro momento de nomadismo dos
Guarani, eles buscariam apenas um lugar geografico real na mata, uma terra de fartura
e livre dos brancos, como no principio de sua historia. Reconhecida a impossibilidade
de concretizar esse ideal, esse espacgo natural e social foi deslocado para o plano
etéreo da realizagdo religiosa, para além dos limites do mundo terreno proximo. Em um
terceiro momento, ha um novo deslocamento: a procura de uma terra fora do mundo
e da sociedade que conheciam. Nesse espacgo espiritual idealizado, ndo mais haveria
lugares marcados e nem hierarquia social, assim como o tempo ndo mais existiria. A
intencédo desses constantes deslocamentos € uma busca interior ao retorno ascético

do modo de ser dos antigos, ainda que isso tenha que ser feito aqui mesmo, entre
os brancos e sob seu poder. Para Paese (2014), esse € 0 momento que o imaginario
profético Guarani passa a repetir o de outras tradigdes: o paraiso existe fora do poder
opressor do outro e da légica do outro, através do cultivo da cultura da tribo; o paraiso
existe além do mundo que o outro domina; o paraiso néo existe a ndo ser no interior,
dentro do coragao do humano subjugado, que se liberta sem se fazer libertado, através
de si mesmo.

O conceito de Terra Sem Mal foi se transformando com o tempo e hoje admite uma
distancia ideoldgica impossivel de ser superada no mundo fisico. Para Brandao (1994),
as dificuldades dos Guarani de viverem seus destinos coletivos de maneira sublime
foram aumentando a partir da destruicdo das suas matas. O resultado foi a busca
de ampliacédo de horizontes através do abandono do sedentarismo e o resgate do
nomadismo, estilo de vida dos antigos Guarani, que viviam nas florestas virgens, antes
dos colonizadores. Fugindo dos males da sociedade do colonizador, que anunciam o
final dos tempos, os Guarani abrem um espaco de transcendéncia e, a busca da Terra
Sem Mal passa a ser o resgate ético de um povo. A Terra Sem Mal também passa a ser
uma representagao do paraiso, um lugar da absoluta abundancia e de realizagdo plena
do desejo de um povo de cagadores, onde o milho cresce sozinho e as flechas atingem
espontaneamente a caca. Uma terra de opuléncias e lazeres infinitos. O caminho para
essa Terra se da atraves da destruicdo da sociedade que obriga o ser humano a ser
servo de seres da prépria espécie.

Nao existe uma cidade celestial a edificar ou a descobrir, mas sim um lugar onde a
vida humana pode ser coletiva, sem distingdo social. Para os Mbyas, essa dinamica
interativa e harmoniosa entre natureza e cultura € necessaria para que se estabeleca
a ligacdo entre homens e deuses. Ela € determinada pela escolha do lugar a ser
ocupado, através de sonhos que sido considerados pressagios quando o lugar é
desconhecido, e pela sondagem do lugar, ao encontra-lo. O fator mais importante a
avaliar é a proximidade da sociedade do homem branco na regido em relagéo ao espaco
escolhido a fim de procurar analisar com alguma precisdo o potencial da intervencao
que sofrerdo. Outro fator que determina a identificagdo de um local como adequado,
sdo as especies vegetais encontradas, que possuem valores simbalicos e praticos,
fundamentais em diversas situagdes de vida do grupo. O momento de abandonar o
local é quando alguma catastrofe ou conflito ocorre, considerado sempre um prenuncio
do desastre final, pois qualquer lugar € apenas mais uma escala na caminhada que
leva ao seu destino coletivo na Terra do Sem Mal.

Em uma época diferente de sua histéria, os Mbya poderiam ser considerados errantes,
porém, seu movimento de ocupacéo espacial tem relacdo com os dos nédmades. Eles
seguem rotas estabelecidas e se estabelecem em locais designados ha geracgoes,
incorporando um movimento circular, que, neste caso é determinado pela necessidade
de ocupar espacos culturais que tém sido continuamente habitados por diferentes
grupos familiares dentro de uma mesma comunidade étnica. Segundo Paese (2014),
essa circularidade permite o aproveitamento integral do territério escolhido e a
preservagao dos modos de vida tradicionais.

E essencial lembrar que, territérios com as caracteristicas geograficas consideradas
apropriadas para os assentamentos estdo cada vez mais raros. Portanto aqui se
estabelece a diferenga entre os nébmades e os Mbya, que ndo podem ser considerados
um povo livre, pois estdo cada vez mais absorvidos e descaracterizados pela sociedade
do colonizador. Vitimas de uma urbanidade repleta de falsas promessas, alguns sao
seduzidos por valores estranhos a sua cultura, que acenam para condi¢des de vida que
consideram melhores e os colocam em perigo de extingdo. Outros ainda se refugiam na
promogao de redes de parentesco e reciprocidade que se estendem por todo o territorio



Guarani Mbya. Envolvem-se em uma dindmica social de intenso movimento, incluindo
visitas de parentes, rituais, intercambios de materiais para artesanato e manejo de
terras. Além das proprias aldeias, as comunidades também incluem pequenos grupos
que vivem ao longo de estradas e os que se espremem entre fazendas de gado ou de
cultivo. Segundo dados do ultimo censo do IBGE (2023), a populagdo Guarani é hoje
estimada em mais de 67.000 individuos, sendo a populagdo Guarani Mbya em torno
de 8.000 pessoas. Porém, segundo o site Survival Brasil, a aversao dos Guarani aos
recenseadores é grande, pois entendem a contagem populacional como uma forma de
controle do Estado.

Caminhar na paisagem (nem tanto) construida

Para compreendermos 0 nomadismo e a concepg¢ao de natureza do povo Guarani como
contrapontos politicos a perspectiva da modernidade ocidental, é fundamental abordar
a questado da colonialidade que permeia a concepg¢ao moderna de tempo e espaco.
Na visdo moderna, o tempo e 0 espago sao tratados de forma linear, separados e
hierarquizados. A natureza é entendida como algo externo, a ser controlado e explorado
pela humanidade, sem uma compreensao plena da interconexao entre as formas de vida
e adimenséo espiritual do ambiente. Esse pensamento reducionista e hierarquico ignora
a riqueza da relagao simbdlica e sagrada que os Guarani estabelecem com a natureza
e seus elementos. Em contraponto, a cosmovisdo Guarani compreende a natureza
como parte integrante e inseparavel de sua propria identidade e espiritualidade. Eles
reconhecem que estao intrinsecamente ligados a todas as formas de vida e elementos
naturais, 0 que os leva a respeitar e honrar cada ser e seu papel na teia da vida. Para
os Guarani, o tempo e o espago sdo concebidos de maneira ciclica e relacional, em
uma constante interagdo entre passado, presente e futuro que move-nos a pensar o
envolvimento sensivel, ativo, comprometido e resistente com um aqui e com um agora
compartilhados entre viventes. Dessa forma, nos dao a ver rupturas com uma matriz
antropocénica e colonial de produg¢ao de desigualdade e de indiferenca para com a
vida e a natureza.

Nesse contexto, o ato de caminhar adquire uma poténcia politica significativa para os
Guarani. O caminhar ndo é apenas uma atividade fisica, mas uma pratica espiritual
e politica de conexado com a Terra, a natureza e seus ancestrais. Ao caminhar, eles
reafirmam sua autonomia e resisténcia a colonialidade imposta pela visdo moderna
eurocéntrica. A poténcia politica do caminhar se expressa na negac¢ao da légica da
posse e do controle do espago, bem como na afirmagéo do direito de ocupagao de
seus territoérios ancestrais. Através do nomadismo e da busca pela Yvy Mbyte, séo
questionados os padrbes estabelecidos de territorialidade e propriedade, bem como
reivindicados o direito de habitar e de caminhar livremente em seus espacos sagrados.
O ato do caminhar se torna uma poderosa ferramenta de resisténcia politica que desafia
as estruturas de poder colonial e reafirma a conexdo sagrada e relacional entre os
seres humanos e a natureza, visibilizando possibilidades e inspirando outras praticas
politicas de produzir paisagens e de estar no mundo.

Na medida em que procuramos elaborar a experiéncia sensivel através da narracéo
performatica do caminhar, o percurso passa a ser veiculo de acolhida, percepcao e
reconhecimento de suas existéncias, de reconhecimento de diferentes. A paisagem
vivida é evocada em seu aspecto ético, culminando na percepgao e representagao
escolhida para registro da experiéncia dos encontros. Essa se torna uma questao de
primeira grandeza para os estudos urbanos, com o intuito de buscar formas de sentir e
expressar o percebido, o ‘ndo visto’ e o ‘para além da vista’. De resistir aos achatamentos
homogéneos e hegemdnicos, de buscar desnaturalizar essas versdées dominantes de
realidade e visibilizar paisagens outras. Nao apenas paisagens que poderiam ter sido,
mas que ainda podem vir a ser. A instauracao de praticas e enunciados sensiveis na

ordem da paisagem, nao estando pronta de antemao, se da na invencao de formas
alternativas de habitar e construir no mundo.

Se o caminhar implica na produgéo politica e marcadamente inacabada de paisagens,
a errancia e o nomadismo oferecem-se como duas formas epistemoldgicas de
aproximacao. A errancia, enquanto ato pré-refletido de experiéncia da paisagem, funda-
se na resisténcia aos modos modernos que configuram e sao configurados pelo mundo
social. Aexperiéncia nbmade diz de outras formas de estar no mundo e trabalhar a Terra,
desafiando as no¢cdées hegemdnicas de tempo linear e espago geométrico, bem como
nossa compreensao acerca de um estar-em-conjunto em meio a natureza. Caminhar é
habitar a diferenca e as brechas entre diferentes, atentando para as diferentes formas
de vida que compdem o fluxo da natureza. Um desafio, nesse sentido, é a produgao
de subjetividades que venham a visibilizar tais relagdes, que produzam sentidos para
que as humanidades se percebam, cada vez mais, em meio a processos criticos e
irreversiveis. Caminhar, enfim, é firmeza, resisténcia, agenciamento da autonomia s6
encontrada no movimento moderado e continuo, que pode ser parado quando assim
for do desejo. Seguimos...
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