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Resumo

Ga é terra em Kaingang, Yvy é terra em Guarani, estes uno-multiplos constituem e
inserem a questao territorial dos dois mundos miticos indigenas no universo do conflito
pelo espacgo, no municipio de Pelotas. Ga como espago kaingang assim como Yvy para
os Guarani (ou o lugar de viver -o tekoha) constituem o kafy - a vida dos Kaingang, Teko
Pora o bem viver Guarani. Sem o lugar de viver nao ha vida, assim se mostra a mitica
indigena atual em Pelotas. O lugar da cidade € um lugar de conflito, ndo separado
da mitica da vida. Os dois grupos estdo hoje em contato direto com o espaco fisico
nao-indio da cidade de Pelotas, em trajetéria temporal de insercdo em espaco rural,
concedido ou ocupado, que |lhes assegura em parte as formas de viver tradicionais,
mas que € marcado pelo conflito instalado a mais de 400 anos na regiao.
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Abstract

Ga means land in Kaingang, Yvy means land in Guarani, this ones constitute and insert
the territorial issue of both autochthon’s mythical worlds in the universe of the space
conflict in Pelotas. Ga as an Kaingang people space and Yvy for the Guarani people
(or a land to live — the tekoha) make part of the kafy- the Kaingang people life, Teko
Poréa the Guarani well living . Without this place to live, there is no life and by this way
is presented the current autochthon myth in Pelotas. The city’s place is an conflict place
which is not apart of the life’s myth. Both groups are currently in direct contact with
the non-autochthon’s physical space of Pelotas, in a temporal trajectory of rural area’s
insertion, given or occupied, which ensures them , in part, the tradicional ways of living
that is featured by the installed conflict in the area since more than 400 years.
Keywords: Guarani, Kaingang, Pelotas.
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A busca do “Ga” ou “Yvy” na inser¢do no mundo nao indio dos Kaingang e
Guarani no contexto de Pelotas

A escrita deste texto foi instigada pelo estudo dos conflitos na cidade de Pelotas.
Quando apresentei o resumo me inquiriram se usaria o termo indigena ou indio para
me referir aos respectivos entes de meu discorrer iconoclastico. Na realidade tanto
faz, nada é mais certo ou errado, pois sabemos que estes nao se identificam assim
entre eles, somos nds que o identificamos por uma ou outra idéia ética sobre eles.
O conceito equivocado historico de Colombo (SOUZA, 1999), da caracterizacado dos
nativos, se tornou veiculo de identidade assumida na boca de descendentes dos
autéctones americanos. Os proprios termos que pensavamos émicos, como Guarani
e Kaingang, sdo uma construcao na fronteira. Uma deturpacgao ética que transforma
em seres com “penas e tangas”, nas escolas ocidentais, em representacdes ao “19 de
abril”. Os processos sociais “pds-construcionistas” (MAUSS, 1989) que envolvem estes
fazeres ainda nao propiciam interacdo, mas construgao do outro pela cultura. Sei como
isso ocorre em minha cultura, mas nao tenho, e parece que minha cultura ndo quer
saber, como isso ocorre na cultura deles. Estamos imbuidos de um sociocentrismo
(SOUZA, 1994).

Nao tenho como escrever como um deles, pois n&o sou, s6 posso escrever minhas
impressodes, o que nao afeta de forma alguma as impressdes que eles tem sobre seu
mundo, que nao € o nosso. O Imaginario deles é outro e ndo temos como atingi-lo se
nao nos transformamos em um deles. Falarei dos Guarani, que na lingua original quer
dizer guerreiro (MONTOYA, 1639, p. 280), e Kaingangs, que € uma palavra sem sentido
original entre estes, mas uma forma de serem chamados pelos Guarani, como indios
selvagens (MONTOYA, 1639), mas mesmo que os compreenda assim é evidente que
os compreenda por minha Bacia Semantica (DURAND, 1997).

O Ga é terra em Kaingang, o Yvy é terra em Guarani, estes uno-multiplos que
constituem e inserem a questado territorial dos dois mundos miticos no universo do
conflito pelo espaco no municipio de Pelotas, mais especificamente pela cidade. Ga
como espaco Kaingang assim como Yvy para os Guarani constituem o kafy, a vida dos
Kaingang, e a forma de viver, o tekoa Guarani. Sem o lugar de viver ndo ha vida assim
se mostra a mitica indigena atual em Pelotas. O lugar da cidade na interacéo da vida
indigena e seu contexto mitico € um lugar de conflito mitico que nao esta separado da
realidade vivida. Realidade esta que é marcada pela mitica e trajeto vivido pelas duas
sociedades autoctones.

O acompanhamento deste processo resulta de levantamento etnografico insipiente,
efetuados por mim da etnia Kaingang e Guarani em Pelotas, aprendizado que obtive no
acompanhamento do Professor Doutor José Otavio Catafesto de Souza, em inumeros
trabalhos de campo, cuja vasta obra pericial nos € guia e me possibilita acompanhar
esta interacéo na cidade.

Os Kaingang, grupo étnico de fala J&, € uma populagao, dentre as mais numerosas do
sul do Brasil. Este grupo esta em relevante momento de sua histérica, pois reivindicam
a posse de terras e o direito sobre os seus territorios, revalorizando elementos
tradicionais de sua cultura. Estudam sua cultura como um todo, lingua, rituais, mitos e
tudo mais nos espacos escolares especificos. O que ainda nao existe em Pelotas, mas
ha nas velhas aldeias ao norte do Estado. Inseridos no contexto da sociedade regional,
com muitas eliminagdes fisicas e étnicas, hoje reivindicam a protecao legal do Estado.
A resisténcia articula os mecanismos de diluicdo na sociedade nacional, engendrando
caminhos contra a expropriagao da sua terra. Hoje esta sociedade, como dantes, migra
entre as remodelag¢des dos ndo-indios na perspectiva de manutencéo do seu modelo
de vida e na interlocugdo com a sociedade que se pretende envolvente. A perspectiva
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migratéria desde sempre construiu parte dos sistemas viarios, disponibilizados hoje
pelos n&o-indios, seus pontos de parada e comercializagdo, hoje praticada para
manter-se viva, no que antes era uma forma de relagao entre os grupos, na perspectiva
da alianga ou nos tratados de ndo agressao, durantes as viagens empreendidas.

Hoje permanecem préximas as rodoviarias e aos trevos das estradas no sentido de
perpetuar sua cultura, nos aspectos némades, e revitalizara sua existéncia com a
confeccdo e venda de artesanato. Assim é que um contingente de Kaingang vindos
de Chapecé chegam a Pelotas e se estabelecem na préximos a Rodoviaria em 2016.

A resisténcia cultural e fisica desta sociedade, enquanto “patriménio™ vivo, teve sua
indicagao ao envolvente, quando constitucionalmente deliberou que seria assegurada
pelos estados e municipios, além da instancia federal, apoiar este exercicio de manté-
los vivos. A administracao publica em destaque a Camara dos Vereadores viu-se
compelida a dar destino ao grupo que la se instalara em 2016, e em reuniées com o
esforco de instituicoes e pessoas ligadas aos movimentos sociais, criar uma area para
estes. Estava entdo colocada pelo executivo municipal trés areas para este escolherem:
uma junto a praia, area plana repleta de mato, sobre uma antiga ocupacao Guarani,
comprovada pelo sitio arqueoldgico que a forma, o Camping Municipal na Praia do
Laranjal; a outra area era um vasto campo semi alagado, proximo a um aglomerado
urbano do proletariado de Pelotas, e muito proximo de um aquartelamento militar; e a
outra, a escolhida, nas encostas baixas da subida da serra dos Tape, antigo caminho
indigena, cabe lembrar que “tape” em Guarani quer dizer caminho, que correspondia a
area destinada a horto florestal, na Col6nia Santa Eulalia, 7° Distrito de Pelotas.

O Rio Grande do Sul, principalmente nos municipios de Passo Fundo, Erexim e Lagoa
Vermelha, José Otavio desenvolveu pesquisas com o intuito de fundamentar laudos
periciais de afirmacao das terras indigenas, possibilitaram identificar, em pesquisa de
campo, dados para a Regularizacao das Terras Indigenas Kaingang de Monte Caseros
e Ventarra®.

O Kaingang e outros linguisticamente aparentados na regiao e na bacia oriental do Rio
da Prata (METRAUX, 1946; MELIA, 1983), estdo inseridos naquilo que Souza (1994),
ao compreende, como a situagdo destes povos originarios* “um problema social no
Brasil contemporaneo”. Assim como meu mestre José Otavio, o aprofundamento na
discussao da problematica sobre “os povos originarios” é fruto de antagonismos entre
teorias e agdes empiricas diversas. A ciéncia iconoclasta (DURAND, 1997) é incapaz
de atingir o amago do problema social, pois em verdade transforma-se em disputas
conceituais e nao em caminhos de sustentacao fisica destes individuos.

As disputas académicas tentam dar conta de dados advindos da realidade social
sulbrasileira, enfatizando as relagcées observadas empiricamente entre os Guarani e
os Kaingang e os demais brasileiros que com eles convivem direta ou indiretamente,
dos dados e n&o dar conta dos problemas.

Os dois grupos transformados pelos nao-indios, no imaginario coletivo (DURAND,
1997), em entes completamente transfigurados, suprimidos de sua existéncia concreta

2 A palavra patrimbnio encontrasse destacada por ser entendida como uma palavra ocidentalizada ao
extremo, pois evoca a figura do pai (masculina) como detentor da heranca e que passa de para o filho
homem, sistema construido por uma sociedade masculinizada e discriminatéria.

3 Conforme estabelecem o Decreto-lei nUmero 22/91, o processo administrativo especifico da Fundagao
Nacional do indio e a Portaria niimero 352/PRES/95/FUNAI.

4 Cabe lembrar que toda estas formas de abordar os Kaingang e os Guarani, mesmo estes dois nomes,

séo formas éticas e ndo émicas, pois sdo producdes sobre eles e ndo por eles.
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e efetiva (SOUZA, 1994), objeto de uma “domesticacao simbdlica” que os transformam
em uma personagem mitica e lendaria (BELTRAO, 1977; SILVA, 1987), que nao se
aparentam em nada os atuais descendentes do sul do Brasil. Sousa (1994) acredita
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que foram transformados em “personagens totémicos”, “criagdes simbdlicas de nossa
sociedade” que os colocam em grupos “raciais”, “culturais”, folcléricos e formadores da
sociedade brasileira (ORTIZ, 1985). Aqui esta um problema que se aponta importante
para os conflitos, pois sdo considerados ingénuos, incapazes, devendo ser tutelados,
matriz advinda do Estatuto do indio, 1970, que os previa desta forma, mas que pode
ser anterior, a Lubbock (“A origem da civilizacao e a condigao primitiva do homem”) que
coloca o nativo americano, como incapaz de se desenvolver intelectualmente (apud

Trigger, 2004:143).

A imagem popular (SOUZA, 1999) do nativo “puro e bom, nu em meio a natureza”
em contraste com a atual fase de organizagdo do movimento no sul do Brasil, onde
munidos de profundos tragos originarios e manipulando com eficiéncia estratégias
politicas adotadas a partir do contato, com a sociedade envolvente, reivindicam cada
vez mais enfaticamente seus direitos sobre a terra e pela manutengao de suas tradicoes
culturais.

Ha um descompasso entre estas duas formas de ver os processos, um nao-indio que
o entende como ingénuo e um descente dos povos originarios que domina as formas
politicas atuais, num nivel de sofisticagdo que nao & minimamente manejado pela
academia, ou pela sociedade envolvente, mas que tem servido aos grupos em suas
estratégias de ocupacao territorial.

Os fatores de ordens biolégica, tecnoldgica, econémica, ideoldgica e militar (RIBEIRO,
1978), buscaram submeter os nativos a “dominacgao civilizatéria” (SOUZA, 1999), e a
academia tenta acusar esta dominagao como tendo sido realizada através do genocidio
e do etnocidio amerindio (CLASTRES, 1982), processo presente, que faz cada vez
mais os Kaingang e Guarani rearticularem seus sistemas de embates com a sociedade
envolvente.

Souza (1999) debate-se entre o enfoque “objetivista” (BEST, 1989, 1990; MAUSS,
1989; SCHNEIDER, 1993), supondo que tais enfrentamentos, genocidios e etnocidios
constituam uma realidade concreta independente da dimensao simbdlica que esta na
sua raiz, e o enfoque dos interacionistas simbolicos (cf. HAGUETTE, 1990; PETRAS
& REYNOLDS, 1975; BLUMER, 1971), onde ndo ha como trabalhar temas sociais
sem entendé-los como resultantes necessarias de produgdes simbolicas, coletiva e
individuais, dos atores em interacdo mais ou menos imediata. Tudo isso € um grande
resumo do entendimento do colonizador ainda em ag¢ao sobre os povos originarios.

Os grupos humanos produzem imagens (DURAND, 1997) simbolos constantemente
invocados na interrelagcdo pessoal, e sdo tais imagens que permitem se posicionar
no jogo social instituido entre elas, ao longo do processo, da sua intengao frente aos
outros e ao que se supde sejam as suas intencdes (SOUSA, 1994).

Aqualidade dos gestos que torna possivel interpreta-los do ponto de vista simbdlico, pois
ha um sentido comum (MAFFESOLI, 1998) compartilhado em cada ato (SOUZA, 1999).
Gestos “simbolos significantes” (SOUZA, 1994) sao possiveis de ver continuamente na
penetragado e colocagao constante dos Guarani e dos Kaingang nos espagos centrais
da cidade de Pelotas. Aparecem nas esquinas sentados ou com barracas armadas
vendendo seu artesanato, onde marcam suas semelhangas e mais precisamente
suas diferencas. O Kaingang apresenta seu arco onde escreve Kaingang, o Guarani
mais sutil apresenta seu cesto com os grafismos tradicionais, o Guarani sentado sob
o solo (calgada) o Kaingang sob bancos ou cadeiras, a gestualidade simbdlica do
artesanato grita frente aos olhos iconoclasticos que nao percebem a imagem dos que
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se representam vivamente. Os comportamentos deveriam ser reconheciveis, mas nao
sdo, pois vivemos o0 mundo de fuga das imagens, pois os gestos para nés passam a
dizer pouco, vivemos o mundo das letras, das mensagens grafadas das fugas para o
hiperespaco.

Os enfrentamentos populacionais e culturais na América pds-colonial sdo extremados
pelos processos de identificacao e onde um grupo se reconhece em diferenga a posicao
de outros grupos, subjetivas fronteiras simbdlicas entre populagdes, que se tornam
objetivas por imagens norteadoras de gestos observaveis e em interagao.

E muito interessante seguir esta discussdo no campo conceitual, mas em realidade
devemos atingir o fato, cerne da proposta deste texto. E importante salientar que
Terra para nos, ndao-Kaingang ou nao-Guarani, nesta caso, é algo cada vez menos
interessante, enquanto forma. Em 1993, em Sao Miguel das Missées, um Mbya Guarani
(M’bya: gente - MONTOYA, 1639, p. 444) chamado José Acosta, construia préoximo a
antiga fonte missioneira, preservada pelo nosso “patriménio”, uma Opy, Casa de Reza.
Na manha daquele dia havia recebido de presente da esposa do arquiteto federal uma
camisa branca nova. Amesma estava sendo utilizada pelo Mbya, durante a construcéo
da casa, questionado entdo pela doadora de que ao utiliza-la poderia estar sujando a
camisa este respondeu: “a terra ndo suja a gente, a gente que suja a terra”. A beleza
da resposta ndo esta no sentido ecologico que poderiamos assumir pela proposta, mas
sim na forma de compreendé-la. A terra constréi a casa de Reza, como poderia ser
algo sujo, € um dos caminhos tomados na Bacia Semantica dos Guarani (DURAND,
1997).

Na nossa cultura o que pode ser a terra entdo, para Xendéfanes (séc.lV a.C.), fildsofo
grego, nascido em Colofon, Asia Menor, e fundador da escola eleatica (de Eléia, Sul
da Italia), nos diz como ocidentais que a substancia primitiva e fundamento de tudo é
a terra, “pois tudo sai da terra e volta a terra”, os proprios humanos (hiumus) nascem
da terra, de certa forma combate o antropomorfismo (JAPIASSU e MARCONDES,
2001, p. 195). Mas em realidade o que sustenta o pensamento ocidental é este
antropomorfismo, de Santo Agostinho (DIAS, 2012).

Na compreensao Kaingang da terra, o Ga, € o ponto de interseccao entre os entes
criadores e os criados. |barra Grasso (1997: 102-105) falando de Kaingang de lvai e
Faxinal, lebra a fala de uma sabia idosa Kaingang, chamada “Carula” indica que eles
vieram com a velha, que nunca morre, que saiu de um buraco, na terra.

Essa velha (IBARRA GRASSO, 1997, 105) conta também, junto com seu genro
“Victorino”, que “Topé”, divindade criadora, fez todas as coisa na terra, todos seres
diferentes, e criou o primeiro Kaingang no fim de um dia, chamado de “Kamé”, que
nao vé a noite, e cria também “Kayurukré” na luz do luar, e vé a noite. Na terra (Ga), e
devem respeito de ambas as partes tanto do “Kamé” como “Kayurukré”. Contam que
foram criados em par, todos os seres, mesmo “Kamé” e “Kayurukré”, macho e femea,
e cada um ofereceu sua irmao ao outro e se casaram. Vieram os filhos e resolveram
cantar e dancgar imitando os animais. Um dia choveu muito a nadaram até a serra de
mas depois do diluvio, abrem caminho com muito trabalho e saem por aqueles buracos
da criagdo. Sao herdis dessa saga “Kaneru” e “Kamé”, que cada qual, “con muchos
hombres e mujeres de su grupo, salieron de dos agujeros de la tierra, localizados en
los “Krinxy”, o sea las Montafnas Negras” de Guarapuava (IBARRA GRASSO, 1997:
106). Uma noite um “Kayurukré” saiu e levou muito tempo para voltar morrendo ao dia,
“Kamé” o enterra para que os animais ndo o comam, canta e danca para o “Topé&”, para
que seu espirito pudece descangar. Um “Kamé” ficou junto ao enterro para esperar a

noite a avisar os outros da morte daquele “Kayurukré”. Mas morreu também na noite,
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foi enterrado pelos “Kayurukré”, que também dancaram e cantaram por ele. Surgiu
dessa forma o ritual do “putpuj” ou “Kiki” (Rosa, 2011) . Assim a terra é geradora e
protetora dos vivos e dos mortos e este € um dos sentidos de sua perpetuacéo entre
os Kaingang.

Nos conta Souza (1994) que a “Carta Régia” assinada por D. Jodo em 5 de novembro
de 1808 e dirigida ao Governador e Capitdo Geral da Capitania de Sao Paulo, trata
da “agressao” promovida por “Bugres” (Botocudos ou Xokleng) aos colonizadores do
Planalto Sulbrasileiro, nas campos de “Coritiba e os de Guarapuava, assim como todos
os terrenos que desaguam no Parana e formam do outro lado as cabeceiras do Uruguay”,
ele diz serem “infestados pelos indios denominados Bugres, que matam cruelmente
todos os fazendeiros e proprietario”, que estes Bugres matam da “Vila da Faxina até
a Villa das Lages” (SANTOS, 1978:19, apud SOUZA, 1994: 28). O documento revela
o século XIX na relagdo com os Kaingang, tornando a maxima a frase “indio bom é
indio morto”, mobilizando as “forgas paramilitares oficiais (Companhia de Pedestres)
e particulares (tropas de Bugreiros)’(SOUZA, 1994:28), defendido por Hermann Von
Ihering, alemao que durante 22 anos foi diretor do Museu Paulista. Este dizia que os
“indios do Estado de Sao Paulo” nao representavam “trabalho e de progresso”, assim
como nos outros “Estados do Brasil, ndo se pode esperar trabalho sério e continuado”
do que ele chamava de “indios civilizados”. Afirmava diretamente que os Kaingang
eram “um empecilho para a colonizagdo das regides do sertdo que habitam, parece
que nao ha outro meio, de que se possa lancar mao, se nao o seu exterminio” (VON
ILHERING, 1907:215, apud SOUZA, 1994: 29).

A Constituicdo de 1988 garantiu importantes direitos aos Kaingang e Guarani na
ocupacao definitiva de seus territérios tradicionais, com a mobilizagao do UNI - Uniao
das Nagdes Indigenas e regionalmente a UNI-SUL, antropdlogos dentro e fora do
Brasil, membros de universidades, Organizagcdes Nao-Governamentais, instituicbes
religiosas como o Conselho Indigenista Missionario e outras (SOUZA, 1994) atuavam
também neste sentido, que levou recentemente a uma CPIl na Camara de Deputados
Federais no sentido de propor puni¢cdo a estes agentes de interagdo com os povos
autéctones como promotores de inverdades. A macula anterior marca a relagédo destes
povos com os nao-indios. Os Kaingang passam a exigir reintegragdo do que lhes é de
direito pleno, mesmo que mais de meio século depois (DIETRICH, 1995).

No Estado do Rio Grande do Sul (SOUZA, 1994) ha um completo desconhecimento
pela sociedade regional, de que existam descendentes diretos dos antigos Guarani da
época das Missdes Jesuiticas que existiram na regido até o século XVIII, responsaveis
pela construgdo dos povoados urbanos que hoje sao cultuados como Patriménios do
Estado, da Nacao e da Humanidade (Sao Miguel, reconhecido pela UNESCO). Este
processo de missionarizacéo e depois da sua derrocada o retorno aos solos de origem,
no Paraguai e em toda a area do Rio da Prata, consolida sua perpetuacao de forma
diferente da dos Kaingang ja referida.

A perspectiva antropologica da friccdo interétnica (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976),
formulada no estudo das diversas populagdes nativas do passado e do presente,
contra as frentes de expansao nacional geraram situagdes continuas de oposicao e
conflito. Agiram como etnocidas (CLASTRES, 1982), que talvez sentissem orgulho do
trabalho feito em proveito das elites regionais (PESAVENTO, 1980). A “migalha de
terra” se comparada a vasta dimensao outrora (séculos XVIII e XIX) ocupada pelas
familias lideradas pelos antigos lideres Kaingang (D’ANGELIS, 1984; SIMONIAN,
1994; VALADAO, 1994; BECKER, 1976).

A antropologia juridica (SHIRLEY, 1987), vé o descompasso entre as tradicbes
consuetudinarias dos Kaingang e Guarani e as nossas regras juridicas perpetuadas



pela escrita e interpretadas legitimamente por especialistas no direito, fulgurante
iconoclastia (DURAND, 1997). A Lei de Terras rejeitou o direito consuetudinaria
(CUNHA, 1992) de Ga e Yvy. Usurpacao continua e reducao radical dos seus territérios
inicialmente reconhecidos no RS, desde meados do século XIX e século XX (SOUZA,
1991, 1993,1994; SILVA e NOELLI, 1994; RIOGRANDINO DA COSTA e SILVA, 1968;
SPONCHIADO, 1994; PREZIA, 1994; MABILDE, 1983; D’ANGELIS, 1983; WERNER,
1984).

Os Guarani apresentados pelos nossos argumentos interpretativos (Geertz, 1989;
Durand, 1997) tem na religido o traco mais marcante do pensamento verbalizado dentro
e fora da situacdo de investigacao (SOUZA, 1994; SCHADEN, 1974; MELIA:1989,
CLASTRES, 1978). A esfera profética, discursiva oralmente, da cosmologia Guarani é
descrito de forma similar a nogao cristd de “meu reino nao é deste mundo” (SOUZA,
1994). A cosmologia na vida social e mental € um trago antropolégico (DURAND, 1997),
reconhecido entre diversos grupos de fala Tupi-Guarani nas terras baixas da América
do Sul, efetiva resisténcia cultural, mesmo na diversidade de tipos de organizacao
social encontrados nos grupos dessa familia linguistica (VIVEIROS DE CASTRO,
1986; SOUZA, 1994).

A sobrevivéncia dentro da dominacdo da sociedade nacional envolvente, na
rearticulacdo interna das influéncias cristas ressignificadas durante catequese no
periodo colonial nas Missdes Jesuiticas (MONTOYA, 1985). Os Guarani apresentam
muitas versdes se desviando do finalismo cristdo (SOUZA, 1994), onde a morte pode
ser ultrapassada “sem morrer”, e o corpo sai da mundo, ou na reencarnagao. Ha uma
comunicacgao constante dos espiritos que povoam e transitam neste mundo. Schaden
(1974:110) identifica que “a comunhao perene entre este mundo e o Além, que para a
mentalidade Guarani constitui um todo indissoluvel”.

O mundo Guarani apresenta uma natureza espiritualizada o vivo nasce com o
“ayvucué”, “ay” ou “ang” que € alma, “vu” que significa brotar, “cué” forma do pretérito,
“ayvu” significa também ruido, e assim “ayvucué” significa o “sopro brotado (da
boca)” (NIMUENDAJU, 1987, 29), mas pouco depois do nascimento vem juntar-se a
alma humana um novo elemento o “acyigua”, “acy” que é dor ou violéncia, é a alma
animal; é a calma e o desassossego formando a alma do nascido (NIMUENDAJU,
1987, 33-34). Para os Mbya, segundo Souza (1994), uma das almas de cada morto
€ 0 atsyygua, ligada sempre a indole atribuida aos diversos animais existentes e que
ronda ao lado do espirito de entidades como o “Arco-da-Velha”, as arvores, a terra,
a agua e o sol, a espreita de qualquer descuido para se apossar da alma dos vivos,
tornando-se uma espécie de alma agregada. As entidades espirituais benévolas do
mundo sao conectadas pelo sonho, pelas rezas “individuais” e pelo éxtase religioso.
Considerar esta ligacao com a entidade sempre viva da terra, que se expressa através
do mato onde o animal e planta esta, caracteriza aquilo que afirmam que sua divindade
principal e criadora “Nanderu”, que encaminhou “Nandevurugy”, o qual carrega um
sol em seu peito, e veio ao mundo com a eterna cruz de madeira, que colocou para
sustentar o mundo (NIMUENDAJU, 1987, 143). Poderia seguir a historia de criacao do
mundo, e poderiamos nos deleitar com toda a nobreza dos Guarani, no seu universo
de pensamento. Cabe no entanto entender como se defrontam com este nosso mundo
ocidental.

Avivéncia Guarani integra dois mundos, os sonhos brotam do outro mundo, no universo
dos espiritos, na consciéncia dos deste mundo (SOUZA, 1994; NIMUENDAJU,
1987). Os Guarani estimulam o “nao-consciente” (na nossa perspectiva que nao é
a deles, onde estdo os sonhos) da “natureza animal”, para submeter e suprimir. Nos
escondemos os sonhos, entendidos como ndo-consciente, identificando como ilusdo
e fantasia humana.
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Chamados de “indolentes” e “imprevidentes” (SOUZA, 1990), sem ou “contra o Estado”
(CLASTRES, 1978), sao evidentemente nao afeitos ao espaco urbano, mas tendo que
sobreviver nele. Seu mundo é o mundo da floresta onde se desenvolve a as nogdes de
alma onde esta é (ayvu) da crianca enviada por Nandertivutsu, possiveis reencarnagao
de mortos, contatados através do sonho e do outro mundo “que para a mentalidade
Guarani constitui, um todo indissoltvel” (SCHADEN, 1974:110). A mesma se faz “um
entre (um ente-dois), ndo um ente” (VIVEIROS DE CASTRO, 1986:118) que é o sentido
de existir tanto neste como no outro mundo.

Os Mbya-Guarani, grupo em destaque nesta reflexao “continuam vagando através das
estradas e isolados em areas quase inacessiveis, sem aceitarem assumir a condigéo
de proletarios em nossa cultura” (SOUZA, 1994), preferem continuar vivendo a margem
de nossas normas instituidas, na crenga de que em breve os Deuses provocarao o
fim do mundo e s6 eles estardo preparados para enfrentar tal advento, que também
demarcara o fim da absurda (para eles) sociedade dos brancos (SOUZA, 1994).

Introduzidos nas perspectivas hermenéuticas constitutivas destes dois grupos
existentes e em conflito com o espaco da cidade de Pelotas, cabe relatar como esta
interacao se desenvolve. Os Guarani arqueologicamente estao reconhecidos na regiao,
em discussao se sao guarani ou guaranizados, marcaram o territorio, hoje da cidade e
area rural de Pelotas, com seus artefatos. Inimeros “sitios Guarani” foram localizados
na regidao. Os Kaingang estao mais relacionados aos relatos feitos pelos ocupantes
europeus que indicam a presenca dos Bugres, termo que os caracterizaram no periodo
imperial e republicano, na busca de interagdo com os vilarejos, principalmente do porto
de Rio Grande (ARQUIVO, 1990). A serra dos Tape, termo que indica caminho na
lingua Tupi, era o veio de aproximacao destes grupos Guarani e Kangang, no passado,
e hoje é o lugar de ocupacao efetiva deles.

Os Guarani se consolidam recentemente na regido no aldeamento do Kapi’i Ovy
(Capim Verde), criado a partir da interferéncia de um padre na Colbénia Maciel, este
lugar tem varios tempos e contratempos, mas perpetua a idéia da ocupacao florestal
basica aos Mbya. O lugar foi abandonado em 2004, quando visitei pela primeira vez a
area, nao por vontade de seus ocupantes, mas por interferéncia do governo municipal
que colocou as familias em uma Kombi e os levou para a BR 116, junto a outros Mbya,
que la estavam.

Acompanhando o etnégrafo do Museu Antropolégico me foi possivel identificar e
fotografar todo o sistema da aldeia abandonada, das areas de plantio, das areas de
caca, moradia e ritualistica. A dindmica atual é outra quando refiz uma visita em inicio
de 2017, sendo que ocupada por uma familia, a vegetacao ja densificada, recriava um
ambiente de floresta que concretiza seu mundo em revelagao. Parte do grupo partiu
para uma nova aldeia criada por decreto no municipio vizinho, mas que possibilita de
forma mais amplificada rearticular seu mundo e, portanto, o Yvy.

A cidade é a negacao do mundo, do Yvy, do Guarani, e ele a visita, como se visitasse
a terra em queda, como nos ensinamentos sobre a criacdo e destruicdo do mundo
(NIMUENDAJU, 1984). E como estar sentado sobre o mundo em desabamento. N&o
ha possibilidades do sonho na cidade, nao possibilidades de viver na cidade, ela ndo
esta para a vida. Mas é nela que parte de sua subsisténcia se torna possivel, mas é
como, em analogia, visitar ao inferno dos Gregos. Nao como ter o nascimento juntando
a alma humana ao “acyigua” (NIMUENDAJU, 1987, 33-34). Os Mbya serao compelidos
perder a relacdo com o atsyygua, (ligacdo aos animais), que podem se apossar das
almas deles, pelos descuidos que a cidade provoca, ou pior, ndo se acercar deles
perdendo a alma agregada. E uma excrescéncia, coisa que desequilibra a harmonia de
um todo, do préprio mundo. Assim ndo ha como constituir o teko, lugar de viver, e nem



o tekoha, a forma de vida dos Mbya na cidade. Sendo sempre um espacgo passageiro.

Os Kaingang em particular aprenderam, por tanta desconstituicdo e descontinuacgao, no
seu ser, revigorar a cidade como um espaco, do outro, daquele que n&o é o eu, um “Ga”
de outro, entdo um “Ga” sem sonho do Kaingang. Pode eventualmente ser “Kamé” e
“Kayurukré”, pois a interacao com o diferente se torna possivel na contemporaneidade,
mas tem por vezes levado a uma luta constante no seio da Aldeia. Aldeia esta que se
fez criar com a presenca constante desde o tempo do império, mas com o advento do
Estatudo do indio e demarcagao tltima da maioria das reservas Kaingang, nos anos de
1970, possibilitaram as saidas azonais dos aldeados para avenda de seu artesanato.
Assim em 2015 chegaram a Pelotas junto a Rodoviaria um grupo dissidente de sua
aldeia mae em Chapeco. Estes constituiam uma aldeia em migragao, buscaram apoio
e mesmo receberam sem procurar de grupos politicos locais. Que possibilitaram a
formacao de uma terra indigena Kaingang, no antigo Horto Floretal de Pelotas, na area
da Cascata, acima do arrio Eulalia no espaco rural de pelotas. Lugar que escolheram,
tendo tido duas outras opg¢des, uma area de campo semi-alagado e uma area beira da
praia da Lagoa dos Patos. Incontesti, buscaram area mais escarpada préoxima de sua
forma original de origem na regido serrana do limite entre o rio Grande do Sul e Santa
Catarina. A cidade no entanto parece nao impossibilitar sua vida e forma de viver,
apesar de ser uma mutacéo abusiva da sua perspectiva de mundo. Assim quiseram e
conseguiram obter um espaco rural, mesmo que densamente povoado, por consolidar
um minimo de significacao de sua existéncia, o kafy.

Por fim creio ser possivel a recriacdo da cidade para o Kaingang, dentro de seu universo
criativo da cosmologia de origem, mas de forma muito instavel, mas parece evidente
que esta face nao se apresenta aos Guarani, que de certa forma nao consolidam seu
estar na cidade como seu estar na terra.

“Nandevurugt veio a terra e falou a Guyraypoty:”procure dangar, a
terra quer piorar!” Eles dangcaram durante trés anos, quando ouviram
o trovao da destruigdo. A terra desabava constantemente, a terra
desabava pelo oeste. E Guyraypoty disse a seus filhos: “vamos! O
trovao da destruicdo causa temor.” E eles caminharam, caminharam
para leste, para a beira do mar. (NIMUENDAJU, 1987:155 — A
destruicdo do mumdo).
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