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Resumo

O trabalho desenvolve uma argumentagéo sobre tema crucial para a educacgéo, que € a crise da
razdo, analisada a partir do teérico que produziu um dos desmacaramentos mais radicais a
racionalidade ocidental — Horkheimer. Procura demonstrar, com base no artigo Sobre o
problema da verdade, que Horkheimer néo renuncia a forga da raz&o e reclama atitude tedrico-
pratica de uma verdade objetiva, sancionada por uma razdo que se olha criticamente.
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Abstract

The paper discusses a crucial issue for education: the crisis of reason. The analysis is based on
the theorist who produced one of the most radical criticisms to western rationality —
Horkheimer. It tries to demonstrate that Horkheimer does not discard the power of reason, and
demands a theoretical and practical behavior of belief in an objective truth sanctioned by a
reason which critically judges itself.
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1 O presente texto insere-se no horizonte de uma investigacdo mais ampla que tem por titulo “As criticas a
razdo iluminista e suas implicagbes no campo da educa¢do”. Foi apresentado originalmente na XXI
Reunido Anual da ANPEd, no GT Filosofia da Educacdo
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Sapere aude! A exortacdo kantiana, fiel definidora dos propdsitos do
Iluminismo, carrega consigo a inabaldvel conviccdo de que, pelo uso do
préprio entendimento, é perfeitamente atingivel “... a saida dos homens da
menoridade de que sdo culpados” (KANT, 1990, p.17). Na verdade, outra
ndo foi a linha mestra da filosofia das luzes do que o empenho em
demonstrar como os homens podiam e deviam, pela razdo, corrigir seus
desvios da ordem natural universal a fim de seguramente alcangarem a
felicidade. E nesta empresa, qudo elevado foi o papel adscrito a educagao!
A aposta na racionalidade como fundamento da emancipacdo fez-se
acompanhar da crenca de que na educacdo encontrar-se-ia a fonte
inexaurivel do progresso humano. O mesmo Kant afirma ser impossivel ao
homem “... tornar-se um verdadeiro homem sendo pela educa¢do”. (1996,
p.15) E ap6s assim asseverar, define com clareza o compromisso da
educacdo no processo emancipatorio da humanidade: “E entusiasmante
pensar que a natureza humana sera sempre melhor desenvolvida e
aprimorada pela educagdo, e que é possivel chegar a dar aquela forma que
em verdade convém a humanidade. Isto abre a perspectiva para uma futura
felicidade da espécie humana.” (1996, p.17)

A felicidade esperada, entretanto, parece afastar-se cada vez mais. A
ndo realizagdo da pretensa libertagdo do homem de todas as formas de
obscurantismo e barbérie conduziu, especialmente em nosso século, a
variados matizes de critica da razdo. A impossibilidade de avancar
celeremente na marcha emancipatéria faz supor que a verdade objetiva,
norte seguro a apontar o caminho do progresso, ndo mais se acha ao alcance
da razdo. E, na auséncia de uma verdade que se imponha objetivamente,
para onde apontardo 0s guias? Que rumo indicardo 0S pProcessos
educacionais? Deste modo, hoje, ja é lugar-comum identificar-se a crise na
educacdo como diretamente associada a crise do modelo de racionalidade
vinculado ao projeto da modernidade.

Neste contexto, quando muitas vezes se tem trocado um conceito
dogmaético de verdade por sua nocdo meramente relativista, restando a
educacdo 0 mais absoluto desamparo em termos de fundamentacéo,
pensamos ser oportuno revisitar o pensamento de Horkheimer. Em especial,
escolhemos tomar como ponto de partida um artigo especifico em que o
autor enfrenta diretamente a questdo da verdade. Da analise daquele escrito
€ que intentaremos extrair alguma produtividade para os atuais debates no
campo educacional.

Situando o texto de Horkheimer

O problema da verdade, dentro da tradicdo filoséfica, tem sido
freqlientemente tratado de forma restrita a0 campo do conhecimento. J&
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Horkheimer, em artigo de 1935, intitulado Sobre o Problema da Verdade,
proporciona-nos uma abordagem surpreendente deste velho tema. Né&o
apenas a categoria verdade, mas todas as demais que normalmente a
circundam, sdo transportadas do universo gnosiolégico para o historico-
social. Neste novo contexto, estas categorias ganham extrema vitalidade na
analise das questdes mais candentes daquele momento histérico.

Para que se possa compreender adequadamente os motivos da
manipulacdo de tradicionais categorias filos6ficas em ambito até entdo
estranho a elas é necessario situar, a0 menos de passagem, 0 quadro
histérico em que se desenvolveu a reflexdo de Horkheimer.

Em primeiro lugar, importa destacar que Horkheimer ndo é um
pensador solitario, mas esta organicamente ligado ao grupo de intelectuais
que, na primeira metade deste século, ddo corpo a chamada Teoria Critica.
Além disso, € impossivel compreender este grupo sem vincula-lo a tradigéo
da esquerda alemd. O significado histérico e politico de suas reflexdes
encontra-se na continuidade em relagdo ao marxismo e a ciéncia social
anticapitalista. Entretanto, um terceiro elemento deve ser acrescentado para
que se possa perceber a forma de abordagem das questdes por todo aquele
grupo e, especialmente, por Horkheimer: trata-se do fato de que o pano de
fundo de suas experiéncias incluia elementos como a republica de Weimar,
0 nazismo, o estalinismo, a guerra fria...

Dentro deste panorama, em 1923, é fundado o Instituto de Pesquisas
Sociais de Frankfurt, contando com o providencial apoio de Felix Weil,
filho de um alemdo radicado na Argentina, grande produtor de trigo, que
financiava ndo sé os estudos do filho como o proprio Instituto. Seu primeiro
diretor foi Carl Griinberg. Este historiador de Viena permaneceu de fato no
cargo até 1927 mas, simbolicamente, até 1930, quando foi substituido por
Max Horkheimer. Sob a dire¢do de Griinberg, o Instituto editou a revista
Arquivo da Histéria do Socialismo e do Movimento Operario, cuja
orientacdo era marcadamente documentaria, preocupando-se, sobretudo, em
descrever as mudangas estruturais do sistema capitalista, a partir do ponto
de vista da tradicdo marxista.

A partir de 1930, tendo assumido a dire¢do do Instituto, Horkheimer
alterou-lhe profundamente a concepc¢do, conferindo-lhe verdadeiramente o
carater de um centro de pesquisas. Valendo-se de sua grande envergadura
intelectual, logrou aglutinar de forma mais sistematica em torno do
Instituto, entre outros, intelectuais como Wittfogel, Pollock e Grossmann,
responsaveis por importantes estudos na area da economia politica; Erich
Fromm, dedicado a investigacbes em psicologia social; e ainda Benjamin,
Marcuse e Adorno, os quais, embora sua colaboragao regular, s6 se filiaram
ao Instituto na fase de sua emigracdo para os Estados Unidos. Assim, como
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se pode perceber, uma marca caracteristica da Teoria Critica é o trabalho
cooperativo entre diferentes campos do conhecimento, a unido de esforcos
intelectuais com o fito de compreender a sociedade. E, obviamente, tendo
em vista a propria condicdo desse grupo que teria de abandonar a Alemanha
para prosseguir sua reflexdo, um dos temas que muito ocuparia 0s
intelectuais ligados ao Instituto viria a ser o fenémeno do nazismo.

Acompanhando a mudanga de rumos do Instituto, uma nova revista
viria a surgir: a Revista de Pesquisa Social. O primeiro nimero da Revista,
que tinha como editor o proprio Horkheimer, foi lancado em 1932.

“Alfred Schmidt, que se dedicou a investigagdo da importancia e
da influéncia da Revista de Pesquisa Social, afirma que nela se
fundem, de maneira Unica, a autonomia intelectual, a analise
critica e o protesto humanistico. Os colaboradores da revista
opunham-se aos periodicos e instituicBes de carater académico,
desenvolvendo um pensamento comum nesse sentido, sem que
isso, contudo, anulasse interesses e orientagdes individuais e,
sobretudo, sem que fossem postas de lado as exigéncias de rigor
cientifico.” (ARANTES, 1983, p.VII)

Feitas estas breves observacdes introdutérias, podemos entdo passar
a nos ocupar do tema mesmo deste trabalho. Aqui, nossa preocupagao nao
serd a de expor na sua integra o ensaio Sobre o Problema da Verdade, de
Horkheimer, mas, tdo-somente, realcar o tratamento dado pelo autor a
questdo da dialética sob o materialismo, buscando alguma produtividade
para o campo da educacdo.

O problema da verdade e a dialética materialista

Ap0s fazer a diagnose de que hd uma simultaneidade de relativismo
e dogmatismo, ndo apenas no todo da sociedade moderna mas, por vezes,
até num mesmo individuo; depois de mostrar que em Descartes e Kant,
grandes representantes de sua época justamente por serem a expressao mais
refinada de seu tempo, também coexistem essas categorias que parecem
excluir-se, a menos que relembremos que extrema se tangunt; depois de
indignadamente delatar a duplicidade do especialista moderno que no
campo ético-politico comporta-se de forma completamente diversa de como
age no ambito técnico-cientifico; ap0s destacar que a contraditoria
simultaneidade de relativismo e dogmatismo nao é casual nas sociedades
modernas, mas propria do espirito burgués; enfim, Horkheimer identifica no
préprio pensamento burgués uma tentativa de superar esta incongruéncia: é
0 método dialético de Hegel.
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Tanto o posicionamento do dogmatismo quanto o do relativismo
frente ao problema da verdade tém sua origem na necessidade criada pela
ordem econdmica capitalista de estender a toda a sociedade um “conceito
abstrato, subjetivado de individuo”. No dizer de Horkheimer,

“Uma analise pormenorizada da falsa autoconsciéncia burguesa
que, em vista da dependéncia e da inseguranca de seus
representantes, mantinha a ideologia da total liberdade interior,
poderia demonstrar que aquela aceitagdo liberal da opinido
alheia, prépria do relativismo, e o medo diante da propria
decisdo que leva a crenca na rigida verdade absoluta tém uma
raiz comum: o conceito abstrato, subjetivado de individuo que,
nesta ordem econémica, domina irremediavelmente o
pensamento.” (1990, p.144-5)

Assim, sedimentados o dogmatismo e o relativismo, aparentemente,
como as Unicas vias de abordagem do problema da verdade, pareceria restar
muito pouco ao pensamento. Uma das hip6teses significaria a aceitacdo sem
mais de uma verdade absolutizada e conclusiva; a outra, a resignacdo diante
da impossibilidade de se alcancar qualquer verdade com validade geral. E é
justamente diante desta aporia simulada pela cultura burguesa que o préprio
pensamento burgués se insurge com o método dialético. Hegel busca
colocar-se acima do dogmatismo e do relativismo.

No sistema hegeliano, uma das categorias centrais é a negagdo
determinada. A partir dela o conhecimento passa a ser entendido como
progressivo e cada determinacdo isolada, sendo negada e mantida, sendo
superada e guardada, é um momento de verdade. Desta forma, resta
superado o ceticismo.

“Se, na antitese, 0 momento critico, relativizador se manifesta a
cada vez em oposicdo a parte receptiva, comprovadora de uma
ordem de idéias, entdo a tese e a antitese formam, ambas,
imediatamente, um novo discernimento, uma sintese, porque a
negacdo ndo sO descartou a visdo original, mas também
aprofundou-a e definiu-a. Por fim, ndo emerge em Hegel a
afirmacdo nua de que todo saber definido é transitério e nulo; o
que conhecemos seriam tdo-somente aparéncias em contraste
com uma coisa ininteligivel em si mesma ou com um ser
intuitivamente perceptivel. Se, na opinido de Hegel, o verdadeiro
€ 0 todo, entdo o todo ndo é algo diferente das partes em sua
estrutura determinada, mas todo o curso de idéias, que implica
todas as representa¢Bes limitadas a cada vez na consciéncia de
sua limitag@o.” (HORKHEIMER, 1990, p.145-6)
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A mesma linha de raciocinio leva Hegel a crer na superagdo também
do dogmatismo. Se o processo dialético aponta para a progressiva
determinacdo da verdade, entdo, € preciso entender aquilo que aparece
como absoluto e eterno, apenas como estando em constante evolugdo, em
permanente fluxo.

Mas, mesmo dispondo de concepcdo metodoldgica tdo poderosa,
Hegel ndo consegue libertar seu sistema, quer do dogmatismo, quer do
relativismo. Sendo ainda um sistema completamente amarrado ao
idealismo, ndo é capaz de superar a velha contradigao.

O trago de dogmatismo, que esta intimamente entrelacado ao
sistema, revela-se na hipostasiacdo da sua propria filosofia. A absolutizacéo
da verdade fechada em si mesma, a pretensdo de ter chegado onde o
pensamento ndo precisa ir além, enfim, a conviccéo de ter alcangado o saber
altimo e valido para sempre, ndo sdo apenas elementos acessorios
constitutivos da teoria, mas sua propria realizacéo.

Também o relativismo, o qual origina-se da mesma raiz que o
dogmatismo, € inerente ao sistema hegeliano. A crenca de que na verdade
final absolutizada justificam-se todas as opinides, pontos de vista e teorias
anteriores é préprio do descompromisso relativista burgués. Este, se ndo
chega a ser cético, é tolerante com tudo que néo altere substancialmente sua
ordem. Por isso, Horkheimer afirma “... que a tolerdncia para com todas as
opinides passadas e conhecidas de modo limitado ndo é menos relativista
que o ceticismo negativista.” (1990, p.149)

Assim, embora representando contribui¢do de importancia capital, a
dialética, presa pelo idealismo, ndo consegue deixar de sucumbir aquela
ambivaléncia prépria do espirito burgués. Somente sob o materialismo ela
ird encontrar o dinamismo que lhe permite superar a contradicdo entre
dogmatismo e relativismo.

Sob o ponto de vista do materialismo, a dialética é sempre
inconclusa, ndo hd um termo final a partir do qual o pensamento nao pode
mais movimentar-se. Desta forma, qualquer situacdo vigente é sempre
transitéria, ndo podendo jamais ser absolutizada. Entretanto, tal enfoque nao
significa que cada situacdo, cada posicdo, enfim, cada juizo histérico com
pretensdo de verdade possa ser relativizado. Ao contrario, sabendo-se
transitéria, a verdade sabe-se também objetivamente vélida.

Diferentemente do idealismo que considera o conceito e o existir
como idénticos, para o materialismo, realidade e pensamento néo
coincidem, nem aquela se dissolve neste. Assim, a realizacdo do homem em
uma sociedade adequada a ele e a propria construgdo dessas condi¢fes ndo
sdo apenas um exercicio tedrico-especulativo. Se é verdade que a teoria
representa um momento importante — e mesmo indispensavel — desse
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processo, ndo € menos certo que ela ndo substitui a luta histérica e sem ela
torna-se mera abstracdo. E com razdo que Horkheimer afirma:

“... a verificagdo e a comprovagdo de idéias relativas a0 homem
e a sociedade ndo consiste apenas em experiéncias de laboratério
ou na pesquisa de documentos, mas em lutas histéricas nas quais
a propria convicgdo desempenha um papel essencial. ... Por isso,
ndo se deve considerar a atuagdo como um apéndice, como um
mero além do pensamento, mas ela participa da teoria em toda
parte e ndo pode ser desligada dela. Exatamente por isso, 0 mero
pensar ndo traz aqui a satisfacdo de possuir firme e seguramente
a coisa e de estar unido a ela. Decerto, deve-se atribuir o0 maximo
valor as conquistas da mente humana como um fator na
libertacdo do dominio da natureza e numa melhor estruturacdo
das condigBes. Grupos sociais e detentores do poder que o
combatiam, todos propagandistas de alguma espécie de
obscurantismo, tinham suas razfes escusas e sempre levaram 0s
homens a miséria e a escraviddo. Mas, se 0 conhecimento pode,
em certas situacdes historicas e pela sua mera presenca, impedir
desgragas e converter-se em poder, o esforco em transforma-lo
isoladamente no objetivo mais alto e em meio de salvagdo
baseia-se num mal-entendido filosofico.” (1990, p.151)

Assim, é no decurso mesmo das lutas histéricas que se gesta a
verdade. Ela, que é fruto da experiéncia, da observagdo, da pesquisa, enfim,
do trabalho tedrico-pratico diario, por ele mesmo é constantemente
corrigida. Com isto, ndo a absolutizando, tampouco ela é elativizada.

Horkheimer assim se refere para mostrar a superagdo da contradigdo
entre relativismo e dogmatismo:

“Por mais que as experiéncias adquiridas em observagdes e
conclusbes, na pesquisa metédica e nos acontecimentos
histéricos, no trabalho diario e na luta politica resistam aos
meios de conhecimento disponiveis, elas sdo a verdade. ...
Enquanto ela permanecer necessariamente inacabada e por isso
‘relativa’, ¢ simultaneamente absoluta; pois a corregdo posterior
ndo significa que algo verdadeiro tenha sido antes n&o-
verdadeiro”. (1990, p.152-3)

Desta forma, a dialética, sob o materialismo, apresentando-se sempre
como inconclusa, consegue vencer a absolutizacdo e também o relativismo
que atravessam a histéria acompanhando o problema da verdade. Por um
lado, ndo aceitando a chegada a uma sintese definitiva, fica descartada a
pretensdo de que o pensamento seja capaz de qualquer solucdo final para
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qualquer suposto mistério universal. Ora, se tanto 0s sujeitos cognoscentes
quanto a propria realidade estdo em constante mudanca, entéo € inevitavel a
tensdo permanente entre conceito e realidade objetiva. Se o pensamento
busca constantemente adequar-se ao objeto, isto ndo deve levar-nos a
concluséo de que, em qualquer momento, aquele possa identificar-se com
este. O importante fato de pensarmos algo ndo significa sua existéncia
imediata, da mesma forma que a compreensdo de um limite nao é ja a sua
superagdo. Assim, a teoria que se constrdi com a dialética, livre da auto-
hipostasiacdo idealista, sabe-se a si prépria como transitéria e supera a
absolutizacdo de suas verdades. Por outro lado, entretanto, o abandono da
pretensdo de uma verdade absoluta ndo implica necessariamente o
relativismo. Novamente, se pensamento e objeto jamais sdo uma e mesma
coisa, entdo ndo ha porque querer que tdo-somente da efetivacdo desta
impossibilidade dependa a firme convicgéo de se ter alcangado a verdade. E
certo que o estado atual do conhecimento podera um dia ser corrigido,
entretanto, o pensamento materialista ndo faz dessa certeza uma fonte de
imobilismo ou liberalidade. Ao contrério, tal conviccdo infunde um
redobrado esforgo de correcdo intelectual e vigilancia contra os préprios
erros. Além disso, a certeza de que a verdade vai sendo corrigida no proprio
processo da luta historica supde que ndo é uma “historia” abstrata quem
realiza tal feito, mas os proprios homens que, decidida e firmemente, tomam
o conhecimento de que dispdem, reconhecem-no como teoria verdadeira e
agem de acordo com ela, buscando implanta-la convictamente no
direcionamento do curso mesmo da histdria. Portanto, sob o ponto de vista
do materialismo, o relativismo é superado e a teoria, alcancada dentro das
condicdes globais em que ela é gestada, é a verdade.

Para confirmar a superacdo daquela contradicdo, mais dois
argumentos de Horkheimer precisam ser citados. Primeiro, 0 que mostra
que a ndo-absolutizacdo da verdade, o ndo-dogmatismo néo coincide com o
abandono da validade objetiva da verdade.

“A verdade vale também para aquele que a contradiz, a ignora
ou a declara insignificante. Nao é aquilo em que o individuo
acredita e pensa de si mesmo, ndo é o sujeito em si que decide
sobre a verdade, mas a relacdo das idéias com a realidade; e, se
alguém imagina ser o enviado de Deus ou o salvador de um
povo, ndo é ele que decide sobre isso, nem mesmo a maioria dos
compatriotas, mas a relacdo de suas afirmacdes e atos com o fato
objetivo da salvacdo. As condi¢bes proclamadas por estas
opiniBes devem ocorrer realmente e se encontrar no curso dos
acontecimentos.” (1990, p.154)
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O segundo argumento, complementar do anterior, esclarece o outro
lado da relacdo, qual seja, o de que o fato de estar articulada a uma
determinada posicdo na luta social ndo torna a verdade valida apenas para
alguns.

“Tampouco ela constitui uma exce¢cdo do fato de ser
condicionada, como geralmente todo pensamento e todo
contedo mental, mas a circunstancia de corresponder a uma
determinada posi¢do social, de estar ligada aos horizontes e
interesses de certos grupos ndo muda em nada o fato de que ela
vale também para os outros que sdo obrigados a negar sua
verdade, a reprimi-la, apesar disso, a senti-la na propria carne.”
(1990, p.154)

Deste modo, entendemos ter restado claro que, enfocando a verdade
sob o ponto de vista historico-social, Horkheimer logra mostrar como a
simultaneidade de relativismo e dogmatismo, propria do espirito burgués, é
superada pelo pensamento materialista. A parcialidade da verdade, que
corresponde na luta social aos interesses de certos grupos, bem como sua
provisoriedade, a qual supde uma constante correcdo ativa, de forma
alguma afetam sua validade objetiva no contexto histérico em que ela se
insere.

Em busca de caminhos para a fundamentacéo da educagéo

Neste ponto de nossas reflexdes, para que possamos a0 menos
indicar pistas que colaborem nas discussGes educacionais que
constantemente se pdem ante nos, é preciso que comecemos por esclarecer
as razBes que nos levaram a chamar Horkheimer a este debate. O campo
educacional enfrenta profunda crise de fundamentacdo. O modelo de
racionalidade em que assentou suas bases a civilizacdo ocidental foi
severamente abalado pelo processo de critica da modernidade que ganha
vigor no século XIX. E especificamente Nietzsche quem abre caminho para
“... uma nova critica ao poder unificador da razdo, formulando um ataque
radical a suas ilusBes, questionando a validade de sua autonomia e seu
suposto poder emancipatorio.” (PRESTES, 1996, p.26) Ja no século XX, nos
marcos desta mesma critica, Horkheimer e Adorno submetem a razéo a
questionamento ainda mais sério. A certeza de que esta, por si s, garantiria
0 progresso e a conseqiiente emancipa¢do do homem vai por terra com a
demonstracdo do triunfo histdrico do obscurantismo, ou seja, com a
constatacdo de que “... a terra totalmente esclarecida resplandece sob o
signo de uma calamidade triunfal.” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p.19)
Por fim, firma-se nos Gltimos anos o conceito de pés-modernidade, cujas

Cad. Educ. FaE/UFPel, Pelotas (11):31 -42, jul./dez. 1998



40

raizes podem também ser encontradas no pensamento nietzscheano. Agora,
entretanto, a critica nem sempre brota do interior da prépria razdo. Ao
contrario, por vezes configura-se enquanto evidente anti-iluminismo. Deste
modo, ndo parecem ser desprovidas de razdo as argumentacbes “... contra a
tendéncia a uma fuga anti-iluminista no mito e contra o perigoso
irracionalismo que albergam as correntes pds-modernas.” (SUNKER, 1994,
p.105)

Retomemos, entdo, a questdo que acima nos propusemos a
esclarecer. Chamamos Horkheimer ao debate pois, como ele, em primeiro
lugar, pensamos ser imperioso o exame profundo das possibilidades e
descaminhos percorridos pela razdo. Entretanto, em segundo lugar, se tal
exame implica o abandono por principio da propria razéo, sera, com certeza,
tdo obscurantista e aliado da barbarie quanto o foi a razdo que se pds a dar
voltas em torno de si mesma.

1. E 0 mesmo Horkheimer que vimos analisando, porém agora num
texto escrito em 1946, quem esclarece o propdésito de seu trabalho como
sendo “... indagar desde dentro o conceito de racionalidade subjacente em
nossa cultura industrial contemporanea, a fim de descobrir se esse conceito
ndo contém falhas que, essencialmente, o tornam vicioso.” (1976, p.5) Com
efeito, diante do quadro histérico de obscurantismo e barbéarie que marcou a
reflexdo dos tedricos da Escola de Frankfurt, evidenciava-se como
impostergavel uma profunda investigacdo — desde dentro — da razdo que se
propusera emancipatéria. O que Horkheimer identifica — insistimos, sem
afastar-se da senda da racionalidade — é o desenvolvimento do Iluminismo
enquanto processo de perda de sentido da razdo objetiva,
concomitantemente ao estabelecimento da razdo subjetiva como
fundamento exclusivo das relagdes sociais. E este curso de formalizacdo da
razdo traz em si consequéncias graves para as sociedades modernas.
“Justica, igualdade, felicidade, tolerancia, todos os conceitos que ... foram
nos séculos precedentes julgados inerentes ou sancionados pela razéo,
perderam as suas raizes intelectuais.” (HORKHEIMER, 1976, p.31) Deste
modo, a linha sobre a qual equilibra-se Horkheimer é a da mais radical
critica ao modelo vigente de racionalidade, sem contudo renunciar a sua
forca. E justamente isto que ele nos mostra quando, em 1947, escrevendo
em parceria com Adorno, afirma:

“Se o esclarecimento ndo acolhe dentro de si a reflexdo sobre
esse elemento regressivo ele estd selando seu proprio destino.
Abandonando a seus inimigos a reflexdo sobre o elemento
destrutivo do progresso, 0 pensamento cegamente pragmatizado
perde seu carater superador e, por isso, também sua relagdo com
a verdade.” (1985, p.13)
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2. N&do pode mais a educacdo seguir mantendo seu compromisso de
“.. processo de humanizagdo, através da interagdo, em busca de razdo e
liberdade ...” (PRESTES, 1996, p.127) sem este profundo exame critico da
propria razdo esclarecedora, conforme proposto por Horkheimer. E
impossivel, neste final de século, passar ao largo da profunda crise que
assola a base de fundamentacdo do ato educacional. Nao obstante, o efetivo
estado de dividas e incertezas ndo nos pode fazer ceder a qualquer

“... auséncia de perspectivas, como na Vvisdo que aparece em
certas correntes atuais que, situadas no amplo espectro da pés-
modernidade, garantem que o homem ndo estabelece mais
normas consensuais, mas encontra-se fechado em seu préprio
mundo, denso de hostilidades e anomias.” (PRESTES, 1996,
p.127)

N&o é, enfim, porque a razdo langou-se a um processo desenfreado
de logocentrismo dogmatico que devemos buscar a saida no giro para um
relativismo que abandona em definitivo a possibilidade de qualquer verdade
objetiva, tornando-se refém da razdo impessoal do capital, que domina as
sociedades modernas, impondo-se de forma tdo dogmatica e sub-repticia
quanto qualquer outra verdade axiomatica. No dizer de Siinker, “Contra
todas as criticas p6s-modernas ao logocentrismo, deve-se sustentar que ndo
OCorreu um excesso de llustrag¢do, sendo uma caréncia dela.” (1994, p.107)
A recusa a raz8o normatizadora, a mera desisténcia da busca de uma
verdade objetiva, em suma, a negacdo imediata do esclarecimento, mais do
que destituir o pensamento de seu posto de legislador absoluto, relativiza-o
a ponto de torna-lo incapaz de qualquer relagdo simbidntica com as tarefas
praticas. E tal decisdo, tanto quanto a simples permanéncia no ambito da
razdo pura, significa novamente o divorcio da verdade, ja suficientemente
experimentado na historia recente.

“Quanto mais emasculado se torna o conceito de razdo, mais
facilmente se presta a manipulacdo ideoldgica e a propagagdo
das mais clamorosas mentiras. O avanco do iluminismo dissolve
a idéia de razdo objetiva, dogmatismo e superstigdo; mas com
freqiiéncia a reacdo e o obscurantismo tiram muito proveito
dessa evolugdo.” (Horkheimer, 1976, p.32)

Sem duavida, os interesses de momento, representados pela
perspectiva dos grupos sociais dominantes, sempre foram devidamente
nutridos, quer pela verdade conclusiva que eventualmente proclamem, quer
pela neutralizacdo da razdo objetiva e a conseqliente relativizagcdo da
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verdade. Deste modo, o que hoje se impde face a manifesta crise da
educagdo é “... ndo exaltar o pensamento para a criagdo de idolos, nem
para desvalorizad-lo como suma de meras ilusdes, para ndo converté-lo em
legislador absoluto da acéo, em guia inequivoco, nem afasta-lo das metas e
tarefas da pratica com as quais ele se encontra em agdo reciproca.
(Horkheimer, 1990, p.174) Enfim, a necessidade de elevar-se acima da falsa
aporia que se constitui na raiz da crise contemporanea da educacéo reclama
a corajosa atitude teorico-pratica de estabelecimento de uma verdade
objetiva, sancionada por uma razdo que se olha criticamente, sem, no
entanto, descomprometer-se da velha insignia — Sapere aude!

Referéncias Bibliogréaficas

ADORNO, Theodor, HORKHEIMER, Max. Dialética do esclarecimento:
fragmentos filoséficos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1985.

ARANTES, Paulo Eduardo. Vida e Obra. In BENJAMIN, Walter,
HORKHEIMER, Max, ADORNO, Theodor W., HABERMAS, Jlrgen. Textos
Escolhidos. 2.ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983. p.VII - XIX. (Os
Pensadores)

FREITAG, Bérbara. A Teoria Critica Ontem e Hoje. Sdo Paulo: Brasiliense,
1986.

HORKHEIMER, Max. Eclipse da razdo. Rio de Janeiro: Labor do Brasil,
1976. (Colecéo de bolso Labor, 10)

. Sobre o Problema da Verdade. In . Teoria Critica:
uma documentacdo. Tomo |. S&o Paulo: Perspectiva: Editora da
Universidade de S&o Paulo, 1990. p.139-74. (Coleg¢éo Estudos, 77)

KANT, Immanuel. Resposta & pergunta: Que é o lluminismo? In
A Paz Perpétua e outros opusculos. Lisboa, Portugal: Edigdes 70, 1990.
p.11-9. (Textos Filosoficos, 18)
. Sobre a Pedagogia. Piracicaba, SP: Editora Unimep, 1996.
PRESTES, Nadja Mara Hermann. Educag¢do e racionalidade: conexdes e
possibilidades de uma razdo comunicativa na escola. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1996. (Colecéo Filosofia, 36)
SUNKER, Heinz. Educacion e llustracion. Educacion, Tiibingen, Republica
Federal de Alemania, v.49/50, p.89-109, 1994.

Cad. Educ. FaE/UFPel, Pelotas (11):31 -42, jul./dez. 1998



