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Corpos em condicgéo de excluséo e/ou de reconhecimento: dialogando Nancy Fraser e
Judith Butler?

Bodies in a exclusion condition and/or acknowledgment: dialoguing with Nancy Fraser and
Judith Butler
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Resumo

Este artigo estabelece um dialogo tedrico entre as filosofas Nancy Fraser e Judith Butler sobre
corpos em condicdo de exclusdo e/ou de reconhecimento. Fraser compreende o conceito de
reconhecimento voltado & nogdo da moral, atribuindo-lhe uma condicéo de justiga, enquanto
Judith Butler o desenvolve ligado a ética. Nesse dialogo, o reconhecimento € considerado
necessario para superar a excluséo e ndo somente para valorizar as diferencas identitarias, pois,
as identidades fixas, enquanto naturalizagdo/universalizacdo resultam em normatividade e
exclusdo social. Por fim, se evidenciou que essa mesma condicdo de excluséo é potencial para
que o reconhecimento da interdependéncia e a transformacdo social se efetivem em um
processo de responsabilizacédo ética.
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Abstract

This article establishes a theoretical dialogue between philosophers Nancy Fraser and Judith
Butler about bodies in an exclusion/acknowledgment condition. Fraser understands the concept
of acknowledgment aimed at the notion of morality, giving it a condition of justice, while Judith
Butler develops it linked to ethics. In this dialogue, acknowledgment is considered necessary
to overcome exclusion not only to value identity differences, because they as fixed identities,
as naturalization/universalization, result in normativity and social exclusion. Finally, it was
shown that this same condition of exclusion can lead to the acknowledgment of interdependence
and to the social transformation to take place in a process of ethical accountability.
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Alguns corpos séo reconheciveis. Outros, no entanto, encontram maiores resisténcias,
sejam elas as mais distintas e variadas possiveis, para a obtengdo de um reconhecimento. Dentre
esses Ultimos, muitos chegam ao final de suas vidas sem que sequer sejam chorados, e, sem que
antes disso terem tido a condicdo de uma vida vivivel, ou mesmo usufruido da condicéo de si
como sujeito de direitos, inclusive de luto. Existem muitas l6gicas nas quais 0s corpos podem
ser vistos, lidos, interpretados e analisados como detentores de vidas humanas, outros ndo. A
esses cabe um sisteméatico processo de desumanizacdo, tornam-se ndo humanos. O
reconhecimento é, portanto, atribuido diferencialmente aos corpos. Sendo que todos 0s corpos
se encontram em risco, ja que nao ha possibilidade de alguém ser imortal, ndo obstante, alguns
estdo mais ameacados, ou em condicdo de destruicdo que outros. O reconhecimento dessa
condicdo compartilhada pode ser um ponto de dialogo para a transformacéo, para a diminuicéo
das dores e das violéncias, e, para possibilitar vidas efetivamente vividas, pois toda destruicdo
implica, em alguma medida, uma autodestruicéo, e somente sendo receptiveis as reivindicacdes
do outro que poderemos ser ouvidos/lidos e constituir aliangas capazes de superar as
exclusdes/opressoes.

Dito isso, em nossas reflexdes estdo projetados os trabalhos de duas autoras, as filosofas
estadunidenses Nancy Fraser e Judith Butler, que aqui serdo mais bem apresentadas em seus
pensamentos e em quais contextos historicos desenvolvem suas obras. Tendo em mente o caso
brasileiro, expomos alguns pontos comentados por Fraser: a saber, a distingdo que realiza entre
a redistribuicédo e o reconhecimento, a nocao de paridade de participacéo e, quando uma politica
de reconhecimento, ou dita como tal, pode ser usada diminuindo uma de redistribuicdo. Por sua
vez, do pensar de Butler, aproveitamo-nos de sua focalizacdo das normas de reconhecibilidade
e na acdo de autoconhecimento. Por fim, a concluséo relacionara as nocdes construidas pelas
filosofas abordando a responsabilidade em reconhecer o outro, sobretudo os considerados
distintos ou distantes de “no6s”, como possibilidade do reconhecimento de Si.

Em seus trabalhos Nancy Fraser discute, principalmente, politicas feministas, justica,
redistribuicdo, reconhecimento e representacdo. Judith Butler concentra suas contribui¢ées nos
campos da filosofia politica, ética, feminismo, teoria queer, violéncia de Estado, judaicidade e
democracia. Essa fildésofa ficou popularmente conhecida, no Brasil, apds sofrer perseguicdes,
seguidas de agressoes verbais por figuras de extrema direita associados ao Movimento Brasil
Livre (MBL) e pelo entdo ator de filmes pornés Alexandre Frota (posteriormente eleito

deputado federal pelo PSL, atualmente no PSDB), sob a pecha de propagadora da “ideologia
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de género™® quando esteve, em novembro de 2017, em S&o Paulo, para participar do seminario
internacional “Os Fins da Democracia”, promovido pelo SESC Séao Paulo.

E importante compreender os contextos histdricos que influenciaram a reflexdo dessas
autoras. Fraser aborda em seus textos trés tempos: um periodo que chama de enquadramento
Keynesiano-Westfaliano, no auge do Estado de bem-estar democratico, entre 1945 e 1970; a
segunda onda do feminismo nos EUA, da década de 1960 até a de 1980 e, em outro, fala do
periodo pos-socialismo, que tem como marco simbdlico a derrubada do Muro de Berlim, em
1989.

Ja Butler reflete, em seus trabalhos mais atuais, sobre os efeitos do dia 11 de setembro
de 2001, data do ataque as Torres Gémeas do World Trade Center em Nova lorque que deu
inicio a politica estadunidense conhecida como guerra ao terrorismo e acirrando uma politica
Ocidente X Oriente. Além desse periodo, também consideramos que as obras de Foucault,
especialmente sobre a constituicdo de si, do comeco da década de 1980, sdo um marco histérico
importante nas reflexdes desta filosofa.

Apos a Segunda Guerra Mundial a preocupacdo com a redistribuicdo entre as classes
excluia género, raca e grupos étnicos das pautas politicas. Na década de 1960, jovens
comegaram a contestar 0 que havia sido naturalizado: o sexismo, a heteronormatividade e o
consumismo, por exemplo. Nessas conjunturas revolucionarias e contra insurgentes, formam-
se novas formas de pensar, novos movimentos sociais que lutavam para modificar os cenarios
politico e transformar os imaginarios sociais. Fraser (2006, p. 231) alerta para um ofuscamento
das nogdes de “interesse”, “exploracao” e “redistribuicdo” e simultaneamente a emergéncia dos
termos “identidade”, “diferenca”, “dominacao cultural” ¢ “reconhecimento”.

Longe de ser um conceito novo, o “reconhecimento” aparece de forma bastante solida
e desenvolvida na filosofia ao longo dos séculos X1X e XX, mas suscita, atualmente, em novos
debates. Partindo de premissas epistemologicas distintas, mas que podem dialogar, as filosofas
Nancy Fraser e Judith Butler se dedicam, em suas obras, a questdes que buscam superar as

atuais formas de dominacéo e na luta pelo reconhecimento daqueles em desvantagem social.

Excluséo e reconhecimento em Fraser
Um texto fundamental de Fraser, e amplamente debatido, é o: Da redistribuicdo ao
reconhecimento: Dilemas da justica numa sociedade pos-socialista (2006). Esse texto se inicia

com a afirmacdo de que “A ‘luta por reconhecimento’ esta rapidamente se tornando a forma

> VENTURI, Eliseu Raphael. Desideologizar a “ideologia de género”. Justificando (Carta Capital, 21/11/2017).
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paradigmatica de conceito politico no final do século XX” (FRASER, 2006, p. 231), que
introduz a importante questdo da luta por reconhecimento diante da politica da identidade.
Coloca-se, entdo, uma tarefa intelectual e pratica, para o desenvolvimento de uma teoria do
reconhecimento “que identifique e assuma a defesa somente daquelas versdes da politica
cultural da diferenca que possam ser combinadas coerentemente com a politica social da
igualdade” (FRASER, 2006, p. 231).

Ao tecer uma critica ao multiculturalismo, Fraser (2006) entende que esse desprezou as
questdes econdmicas, uma vez que ¢ uma proposta que busca “compensar o desrespeito por
meio da revalorizagdo das identidades grupais injustamente desvalorizadas, enquanto deixa
intactos 0s conteldos dessas identidades e as diferenciagdes grupais subjacentes a elas”
(FRASER, 2006, p. 237). A luta pelo reconhecimento deslocou o imaginario socialista, ao invés
de aprofunda-lo, subordinando as lutas sociais as culturais e a redistribuicéo ao reconhecimento.
Desse modo, acabou servindo ao neoliberalismo hegemdnico. Em sua visdo, o reconhecimento
pertence ao campo da justica, pois a esse cabe compensar o que ndo fora reconhecido.

Assim, conceitua dois tipos de injustica: a econémica, que inclui a exploracdo, a
marginalizacao e a privacgdo; e a injustica de representacdo/cultural, que engloba a dominagéo
cultural, o ocultamento e o desrespeito. A autora vai além e pensa 0s remedios para essas
injusticas. Para a econdmica “pode envolver distribui¢do de renda, reorganizacao da divisdo do
trabalho, controles democréaticos do investimento ou a transformacdo de outras estruturas
economicas basicas” (FRASER, 2006, p. 231). Denomina esse grupo de “redistribui¢ao”. Ja
para combater a injustica cultural considera necessario “a revaloriza¢do das identidades
desrespeitadas [...], 0 reconhecimento e a valorizacéo positiva da diversidade cultural [...], uma
transformagao abrangente dos padrdes sociais de representagdo, interpretacdo e comunicagao”
(FRASER, 2006, p. 232), grupo que denomina de “reconhecimento”.

Para Fraser a busca para ampliar o conceito de justi¢a requer tanto redistribuicdo quanto
reconhecimento, num viés no qual as duas problematicas aparecam de forma integrada,
abrangente e singular. Um conceito amplo de justica que consiga acomodar tanto as
reivindicacdes defensaveis de igualdade social quanto as reivindicacdes defensaveis de
reconhecimento da diferenca. A justica deve ser tanto redistributiva quanto promover o
reconhecimento. Podemos entender que essa nocdo de justica como uma amalgama em que
uma, redistribuicdo, ndo pode desaparecer na outra, reconhecimento. Sua proposta, em Gltimo
plano, é que ambas sejam apagadas. Tanto quanto a injustiga, a redistribuicdo s6 pode ser

apagada pelo fim do grupo.
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O que a autora pretende demonstrar é que as abordagens transformativas chegariam ao
cerne da questdo proposta. Ou seja, transformando as injusticas culturais e desestabilizando as
identidades hegemonicas. O objetivo transformativo seria aplicavel ao ndo consolidar, por
exemplo, uma identidade LGBTQIA+, mas desconstruindo a dicotomia homo-hétero de modo
a desestabilizar as identidades fixas. “A proposta seria dissolver qualquer diferenca sexual
identidade humana Gnica e universal; mas sim manter um campo sexual de diferencas multiplas,
ndo-binarias, fluidas, sempre em movimento” (FRASER, 2006, p. 237). Em outros termos, a
politica transformativa propde discutir toda a base da heterossexualidade, repensando as
hierarquias de género e heteronormativas.

Os remeédios afirmativos, nesse sentido, seriam indicados para corrigir efeitos desiguais,
sem abalar a estrutura, visam valorizar a identidade mulher, gay ou Iésbica, por exemplo. J& 0s
remeédios transformativos remodelam-na, sdo associados a desconstrucdo e a desestabilidade.
Esses defendem a politica queer, ou seja, a desestabilizacdo, ou subversdo das identidades
sexuais e de género fixa, sobretudo a desconstrucdo da heteronormatividade compulsoéria
(FRASER, 2006).

Ainda pensando nas politicas afirmativas, Fraser (2006) aponta danos contra as

mulheres, que entende como injusticas de reconhecimento:

[...] a violéncia e a exploracdo sexual, a violéncia doméstica
generalizada; as representagbes banalizantes, objetificadoras e
humilhantes na midia; o assédio e a desqualificagdo em todas as esferas
da vida cotidiana; a sujei¢cdo as normas androcéntricas, que fazem com
que as mulheres parecam inferiores ou desviantes [...]; marginalizacéo
das esferas publicas e centros de decisdo; e a negacédo de direitos legais
plenos e protecdes igualitarias. Esses danos sdo injusticas de

reconhecimento (FRASER, 2006, p. 234).
E dificil separar reconhecimento de redistribuicdo, porque alguns casos citados por
Fraser além de injusticas de reconhecimento, também séo injusticas de redistribuicdo, como a
exploracdo sexual de mulheres. Pensemos em duas situacdes: o casamento heterossexual e a
prostituicdo. Sabemos que muitas mulheres permanecem em um relacionamento abusivo
vivendo sob o mesmo teto com o agressor por nao ter condi¢bes de sustentar a Si € aos seus
filhos e ndo possuir nenhuma forma de amparo. Quanto a prostituicdo € um tema bastante
polémico, mas entendemos que parcela significativa das trabalhadoras do sexo se mantem em
atividade por necessidade financeira (isso ndo exclui aquelas que manifestam ter escolhido essa
profisséo), pela ndo inser¢do no mercado formal de trabalho e como ndo existem dispositivos

legais de protecao nesse ramo acabam sendo vitimas da exploracao sexual, entendida nesse caso,
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como situacdes que extrapolam o acordo feito entre trabalhadora e cliente e constituem
violéncia de género.

Assim, a autora traz a nogéo de reconhecimento presente na afirmacdo de valores de um
grupo. Quando afirmamos como especificos, os valores de um grupo, com o objetivo de
fomentar uma diferenciagdo, se tece encdmios a sua existéncia. Afirmando se promove o
reconhecimento. Por outro lado hd a necessidade de se abolir os arranjos econémicos,
produzindo o que Fraser chama de “desdiferenciacdo do grupo”. Esses caminhos —
reconhecimento e redistribuicdo — acabam frequentemente apontando para objetivos
mutuamente contraditorios. “Enquanto a primeira tende a promover a diferenciacao do grupo,
a segunda tende a desestabiliza-la. Desse modo, os dois tipos de luta estdo em tensdo; um pode
interferir no outro, ou mesmo agir contra o outro” (FRASER, 2006, p. 233). Eis o dilema da
distribuicdo-reconhecimento.

Para alguns grupos, sujeitos tanto das injusticas econdmicas quanto das culturais, este
problema se coloca como uma necessidade de reivindicacdo dupla. Mas como seria possivel?
Distanciando-se dos extremos, encontramos coletividades “hibridas” ou “bivalentes”, ou seja,
coletividades que necessitam tanto de redistribuicao quanto de reconhecimento. “Coletividades
bivalentes, em suma, podem sofrer da ma distribui¢cdo socioecondmica e da desconsideracéo
cultural de forma que nenhuma dessas injusticas seja um efeito indireto da outra, mas ambas
primarias e co-originais” (FRASER, 2006, p. 233). Como exemplo desse paradigma bivalente,
Fraser traz o “género” e a “raga”. Quando, nas relacdes trabalhistas, a estrutura politico-
econdmica reflete modos de exploracdo, marginalizacéo e privacao especificamente marcados
pelo género — no caso das mulheres —, 0 que se pede é o reconhecimento. Mas simultaneamente
a afirmacdo do grupo, ha a necessidade de redistribuicdo pela ndo afirmacdo em relagcdo ao
género. Ou seja, ocorre um entrelacamento das demandas que, dialeticamente se reforcam
contra as normas culturais sexistas e androcéntricas, institucionalizadas no Estado e na
economia. A “desvantagem econdmica das mulheres restringe a “voz” das mulheres, impedindo
a participacdo igualitaria na formagdo da cultura, nas esferas publicas e na vida cotidiana”
(FRASER, 2006, p. 234). O género estrutura a divisdo entre trabalho produtivo remunerado e
trabalho reprodutivo (e doméstico), ndo remunerado. Logo, podemos pensar que o remédio é
acabar com o género, ja que ele realiza a cisdo e promove uma distribuicdo desigual e inferior
aqueles corpos que se identificam e/ou sdo identificadas como “mulheres”, bem como outros

grupos sociais em situacdo desfavoravel.
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No entendimento de Fraser (2006, p. 234) devemos “conceder reconhecimento positivo
a um grupo especificamente desvalorizado”, pois, a desvantagem economica das mulheres
impede a participagdo igualitaria em todas as esferas sociais. Assim, ela questiona: “como as
feministas podem lutar ao mesmo tempo para abolir a diferenciagéo de género e para valorizar
a especificidade de género?” (FRASER, 2006, p. 235). Esse ¢ um dilema entre distribui¢ao e
reconhecimento, enquanto o primeiro quer acabar com o género, 0 segundo quer valorizar sua
especificidade.

O mesmo ocorre com a “raga”. Quando esta, dentro de um sistema trabalhista, constitui
uma classe de trabalhadores/as, a l6gica constitui-se a mesma: acabar com a questao do grupo,
para ndo haver diferenciacdo. Sob esse aspecto, a injustica racial também aparece como uma
espécie de injustica distributiva, que clama por compensagdes redistributivas. “A ‘raca’
também é, portanto, um modo bivalente de coletividade com uma face econdémico-politica e
uma face cultural-valorativa” (FRASER, 2006, p. 235). Novamente essas duas faces se

entrelacam para, nas palavras da autora:

Se reforcarem uma a outra, dialeticamente, ainda mais porque as
normas culturais racistas e eurocéntricas estdo institucionalizadas no
Estado e na economia, e a desvantagem econdmica sofrida pelas
pessoas de cor restringe sua “voz”. Para compensar a injustica racial,
portanto, é preciso mudar a economia politica e a cultura (FRASER,
2006, p. 236).

De acordo com o indice de Vulnerabilidade Social do Ipea (Instituto de Pesquisa
Econdmica Aplicada) levantado em 2015, no Brasil pessoas negras sdo 37% mais vulneraveis
a pobreza e a exclusdo (CALEGARI, 2017). Isso significa que a raga também engloba
dimensdes econémicas e culturais e necessita tanto de redistribuicdo quanto de reconhecimento.
Portanto, ndo é possivel combater o racismo somente concedendo reconhecimento positivo.

Além disso, devemos pensar no uso da expressao “conceder reconhecimento” utilizado
por Fraser (2006, p. 234). Conceder é uma forma que retira o agenciamento e reforca a
desvalorizacdo de grupos ja tdo ocultados — como incapazes de acdo —, enquanto conquistar
demonstra a existéncia de luta e de organizacdo coletiva desses corpos que se encontram em
situacdo de desvantagem ou massacre social. Fraser também ndo reflete que se ha uma
concessao, ha alguém/uma parte que concede, a qual ela ndo identifica e, se o faz (concede), é
por algum motivo que deveria ser expresso pela filésofa. Por outro lado, Fraser (2006) aponta

que uma “justa distribuicdo” nao ¢ suficiente para dar conta do ndo reconhecimento. Afinal, a
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distribuicdo monetéria de modo isolado ndo € suficiente para promover a paridade, vide 0s casos
recorrentes de racismo contra pessoas negras que tém uma condicdo financeira favoravel.

Este ensaio ndo pretende hierarquizar opressdes, mas evidenciar o quanto classe, raca e
género sdo interseccionados pelas relacbes de poder, ou seja, como diferentes categorias
interagem produzindo uma variedade de opressdes. De acordo com 0 mapa da violéncia sobre
0 homicidio de mulheres no Brasil (FLACSO, 2015), o homicidio de mulheres negras aumentou
54% em 10 anos (entre 2003 e 2013) e o de mulheres brancas diminuiu 9,8%, para 0 mesmo
periodo analisado. Isso significa que s6 a redistribuicdo econdmica ndo foi suficiente para
combater a exclusdo. Assim, o reconhecimento social é necessario para que politicas publicas
possam efetivamente desenvolver uma participacédo igualitaria.

A proposta de Fraser (2007) é tratar o reconhecimento como uma questdo de status
social e ndo como identidade.

Diferentemente do modelo da identidade, entdo, o0 modelo de status é
compativel com a prioridade do correto sobre o bem. Recusando o
alinhamento tradicional do reconhecimento a ética, ele, ao contrario, o
alinha & moralidade. Desse modo, 0 modelo de status permite que se
combine reconhecimento com redistribuicdo (FRASER, 2007, p. 110).

O que exige reconhecimento ndo é a identidade de um grupo, mas a condi¢do de membro,
de participacdo paritaria. O ndo reconhecimento significa subordinacéo social, € uma violagdo
da justica, pois € injusto negar a alguns a condicéo de parceiros. A partir dessa perspectiva, ela
desenvolve a nogdo de paridade de participagdo: “a justi¢a requer arranjos sociais que permitam
a todos os membros (adultos) da sociedade interagir uns com os outros como parceiros”
(FRASER, 2007, p. 118). Esta noc¢do é subdividida teoricamente entre: condi¢do objetiva da
paridade participativa, que todos tenham recursos materiais para sua independéncia e condi¢do
intersubjetiva, que todos tenham respeito para alcancgar estima social. Contudo, Fraser (2007)
ndo explica como se chegara a essa condicdo de paridade, deixando o seu conceito limitado a
abstracdo.

Ademais, uma politica aparentemente de reconhecimento de género pode ser empregada
astuciosamente diminuindo uma politica de redistribuicdo que atinge diversos setores sociais.
Marcela Temer, ex-primeira-dama do Brasil, langou o programa “Crianga Feliz”, em 2016, do
qual também era embaixadora, destinado ao atendimento de criangas de até trés anos de idade
em situacao de vulnerabilidade. Essa ressurrei¢do da imagem da entéo primeira-dama “caridosa”
foi uma aposta para aumentar a popularidade daquele governo. Contudo, houve a retirada no

orcamento de 2018 de 28,1% da verba destinada aos Centros de referéncia de assisténcia social
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(que atendem desde criancas a idosos, pessoas em situacdo de rua, deficientes e demais pessoas
em situacdo de ameaca ou violacdo de direitos) que atuam em 99% dos municipios brasileiros
para investir no programa da, na época, primeira-dama. Sendo que, em levantamento realizado,
em setembro de 2017, onze meses apds o lancamento do programa de Marcela Temer, ele
abrangia apenas e tdo somente 6% dos municipios do pais (ROSSI, 2017).

Historicamente as imagens das primeiras-damas estdo associadas ao ideério da boa
esposa, mae e dona de casa, ou como na expressdo que se popularizou no Brasil, “bela, recatada
e do lar” (LINHARES, 2016), atribuidos a Marcela Temer. Esse ideério utilizado por muitos
governos é uma politica conservadora de manipulacao de género e ndo de reconhecimento. Néo
ha nenhum problema em uma mulher ser a porta-voz de um programa para o atendimento da
primeira infancia. O problema comeca por ter o propdsito politico de agradar um puablico
especifico que aceita que mulheres figurem apenas na condicdo de primeira-dama. Logo apos
a primeira e até 0 momento Unica presidenta mulher do Brasil, Dilma Rousseff, ter seu mandato
encerrado por um golpe de Estado, envelopado juridicamente no recurso constitucional do
impeachment, cercado de controvérsias juridico-politicas e repleto de violéncias politicas de
género em todo o periodo do seu governo. Além disso, poderia causar a iluséo de que mulheres
ocuparam espacos de poder no governo de Temer. E, o problema se aprofunda quando uma
medida de redistribuicdo em pequena escala, pensando que o programa “Crianga Feliz” possa
ter esse potencial, se sobrepde, retirando verbas de uma medida de redistribuicdo muito mais
abrangente e concreta, como os Centros de referéncia de assisténcia social.

Aprofundando no pensamento de Fraser, ela propde uma andlise alternativa do
reconhecimento, tratando este como uma questdo de status social — modelo de status. O que
exige em reconhecimento ndo ser a identidade especifica de um grupo, mas a condicdo dos
membros do grupo como parceiros integrais na interacdo social. O centro da concepcdo de
Fraser estd, entdo, na nocdo de paridade de participacdo, na qual a justica requer arranjos
sociais gque oportunizem aos sujeitos de uma sociedade interagir uns com 0s outros como
parceiros. Por outro lado, o ndo reconhecimento “nao significa depreciagdo e deformagdo da
identidade de grupo. Ao contrario, ele significa subordinacéo social no sentido de ser privado

de participar como igual na vida social (FRASER, 2002, p. 15).

Entender o reconhecimento como uma questdo de status significa
examinar os padrdes institucionalizados de valoragdo cultural em
funcédo de seus efeitos sobre a posicéo relativa dos atores sociais. Se e
guando tais padrdes constituem os atores como parceiros, capazes de
participar como iguais, com 0s outros membros, na vida social, ai nés
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podemos falar de reconhecimento reciproco e igualdade de status
(FRASER, 2007, p. 107, grifos da autora).

O modelo de status é entendido por Fraser como mais apropriado que o de identidade,
porque desinstitucionaliza padrbes de valoragdo cultural, evita essencializagdes, foca na
institucionalizacdo dos problemas e, principalmente, trds o reconhecimento para o campo da
moral, afastando-se da ética. Para a autora este modelo evita dificuldades apontadas no modelo
da identidade: primeiro por rejeitar a visdo de reconhecimento como valorizagdo da identidade
de grupo, ele evita essencializar tais identidades. Outra vantagem do modelo proposto por
Fraser é que, ao focar nos efeitos das normas institucionalizadas sobre as capacidades para a
interacdo, 0 modelo de status resiste a tentacdo de substituir a mudanca social pela reengenharia
da consciéncia. Além disso, enfatiza a igualdade de status no sentido da paridade de
participacdo, valorizando a interacdo entre os grupos. Esse modelo também evita reificar a
cultura — embora ndo negue a sua importancia politica. Mas destaca que o fato de os padrbes
institucionalizados de valoragéo cultural poderem ser veiculos de subordinagdo, assim busca-
se desinstitucionalizar os padrbes que impedem a paridade de participacéo e os substituem por
padrfes que a promovam.

Por altimo, Fraser entende que o modelo de status possui outra grande vantagem.
Diferentemente do modelo da identidade, observa o reconhecimento de uma forma em que esse

ndo é colocado no campo da ética.

Concebendo o reconhecimento como uma questdo de igualdade de
status, definido entdo como paridade participativa, ele fornece uma
abordagem deontoldgica do reconhecimento. Sendo assim, ele libera a
forca normativa das reivindicac6es por reconhecimento da dependéncia
direta a um especifico e substantivo horizonte de valor. Diferentemente
do modelo da identidade, entdo, 0 modelo de status é compativel com
a prioridade do correto sobre o bem. Recusando o alinhamento
tradicional do reconhecimento a ética, ele, ao contrario, o alinha a
moralidade. Desse modo, o modelo de status permite que se combine
reconhecimento com redistribuicdo — sem sucumbir a esquizofrenia
filosofica (FRASER, 2007, p. 109, grifos da autora).

Fraser tenciona as nog¢des de justica e boa vida ao propor o reconhecimento como uma
questdo de justica. Apoiando-se no modelo de status, quer ampliar o conceito usual de justica
para nele incluir as demandas por reconhecimento. “Alargando a nog¢ao de moralidade, evita,
entdo, voltar-se prematuramente para a ética” (FRASER, 2007, p. 110). Dessa forma submete
as noc¢des a uma norma deontolégica de paridade participativa, posicionando-as em um terreno

comum da moralidade (FRASER, 2007, p. 120). A paridade participativa seria, entdo, uma
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norma universalista que aponta para dois sentidos: em primeiro lugar por ela incluir todos os
parceiros na interacdo; e segundo, por ela pressupor uma igualdade de valor moral dos seres
humanaos.

Talvez aqui resida a principal divergéncia de Fraser as propostas dos teoricos do
reconhecimento. Como a propria autora admite esse tema “cria sérias dificuldades para aqueles
que tratam o reconhecimento como um problema da ética” (FRASER, 2007, p. 124). Dai sua
critica a Axel Honneth (filsofo alemao). Em sua visdo, este estaria reduzindo reconhecimento
anogdo de autorrealizacdo. O reconhecimento em Honneth, para Fraser, é o reconhecimento do
outro, o que constitui uma questdo filosofica e psicolégica e ndo uma questéo social dada fora
dos sujeitos. Fraser distingue o reconhecimento da distribuicdo porque ndo associa tais nogoes
a atores, mas a principios de justica e a politicas publicas. Rejeita a afirmacéo de que a justica
“requer a limitacdo do reconhecimento publico apenas para aquelas capacidades que todos os
humanos compartilham” (FRASER, 2007, p. 120). Negando, dogmaticamente, o
reconhecimento daquilo que “distingue as pessoas umas das outras, sem considerar se tal
reconhecimento seria necessario em alguns casos para superar obstaculos a paridade
participativa” (FRASER, 2007, p. 122). Sua abordagem propde ver as reivindicagdes por
reconhecimento da diferenca de “modo pragmatico e contextualizado, como respostas

remediadoras para injusticas especificas pré-existentes” (FRASER, 2007, p. 122).

Colocando questbes de justica em posicdo central, ela entende que as
necessidades por reconhecimento de atores subordinados diferem das
dos atores dominantes e que apenas aquelas reivindicacdes que
promovem a paridade de participacdo sdo moralmente justificadas
(FRASER, 2007, p. 122, grifos nossos).

Fraser (2009) entende o viés politico como constitutivo, no que diz respeito a natureza
da jurisdicao do Estado e das regras de decisdo pelas quais ele estrutura disputas sociais. Esse
viés fornece o palco em que as lutas por distribui¢do e reconhecimento sdo conduzidas, alem
de estabelecer os critérios de pertencimento social; denomina quem conta como membro e
especifica o alcance das outras dimensdes; designa quem esta incluido, e quem esta excluido
do circulo daqueles que sao titulares de uma justa distribui¢do e de reconhecimento reciproco.
A dimensdo politica da justica diz respeito propriamente a representacdo, ou Sseja, aos
procedimentos que estruturam o0s processos publicos de contestacdo. Essa dimensdo é
conceitualmente distinta da justica e irredutivel ao econémico e ao cultural, o que da vazéo a
espécies conceitualmente distintas de injustica. Ou seja, que criam obstaculos distintamente

politicos a paridade, irredutiveis a ma distribuicéo ou ao falso reconhecimento. Esses obstaculos
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surgem como constituicdo politica da sociedade, em oposi¢do a estrutura de classe, ou a ordem
de status, que “s6 podem ser adequadamente entendidos através de uma teoria que conceitua
representacdo, juntamente com distribuicdo e reconhecimento, como uma das trés dimensdes
fundamentais da justica” (FRASER, 2009, p. 21). Se a representagdo ¢ a questdo definidora do
politico, entdo a caracteristica politica da injustica € a falsa representacéo.

Exclusédo e reconhecimento em Butler

Por sua vez, a fildsofa estadunidense Judith Butler, em Relatar a Si mesmo: Critica da
violéncia ética (2015b), parte de uma discussdo sobre a filosofia moral, expondo suas
proposicdes a partir de uma reflexdo sobre a compleigdo dos sujeitos, onde discorre sobre 0s
pensamentos de Adorno, Nietzsche, Foucault, Hegel, Laplanche e Lévinas. Butler argumenta
gue 0s sujeitos sdo constantemente incompletos, num processo de ndo totalidade. E constroi um
entendimento de que o relato de Si € incompleto, assim como os varios relatos de si mesmos. E
€ nisso que se da o processo de relacdo.

Para elaborar o seu raciocinio Butler retoma a filosofia de Nietzsche, na qual identifica
que ha uma auséncia de capacidade de poder relatar a Si, como algo depreciativo, na
impossibilidade de construcdo de uma ética, ao que ela se contrapde dizendo que € exatamente

ai que a ética e encontrada.

O corpo singular a que se refere uma narrativa ndo pode ser capturado
por uma narrativa completa, ndo sé porque o corpo tem uma histéria
formativa que é irrecuperavel para a reflexdo, mas também porque os
modos em que se formam as relacbes primarias produzem uma
opacidade necessaria no nosso entendimento de nds mesmo (BUTLER,
2015b, p. 33).

N&o é da sintese dos diferentes autores estudados pela autora que hd uma formulacao
tedrica, mas, aprioristicamente, admitindo que questdes morais surjam no contexto das relacées
sociais, €, também, que as formas das questdes mudam de acordo com o contexto — e que até o
proprio contexto seja inerente a forma da questdo. Assim Butler, embora critique, ndo nega as
teorias dos autores, mas, em seu entendimento, é justamente na relacdo com estes que ela
consegue a formulacdo de Si, de sua fala. E dessa relacdo que surge a possibilidade de
transformar e de criar.

Nesse entendimento é inerente que para sermos reconhecidos temos, também, que
reconhecer. O que coloca a nocdo de identidade num sentido de relagdo entre, e ndo como um

fendmeno separado. Ou seja, 0 processo de reconhecimento da humanidade do outro, nos insere
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num deslocamento de Si. Assim quando reconhecemos a vulnerabilidade do outro, isto é sua

humanidade, estamos reconhecendo a nossa prépria vulnerabilidade como humanos.

O sujeito faz um relato de si mesmo para outro, seja inventado, seja
existente, e 0 outro estabelece a cena de interpelagdo como uma relagéo
ética mais primaria do que o esforco reflexivo que o sujeito faz para
relatar a si mesmo (BUTLER, 2015b, p. 33).

E do incompleto que ha a possibilidade do aprimoramento e do novo, assim é no limite
da inteligibilidade que se encontra o reconhecimento. Dessa forma, reconhecer ou lutar por
reconhecimento é um ato de transformar-se. E conforme o Eu é reconhecido, ndo € mais o Eu
anterior, pois este agora é Outro, é um Eu reconhecido. E vice e versa.

Ao reconhecer a Si no Outro, 0s sujeitos adquirem uma capacidade de falar e de ser
entendidos em um dado contexto social e historico onde sdo criados. Ao mesmo tempo,
reconhecer a Si no Outro amplia a capacidade cognoscente, de apreciacdo simbolica,
equivalente a lei de correspondéncia, na qual o grau em que se realiza a existéncia do Eu,
imanente ao Ser, eleva-se, simultaneamente, o reconhecimento, a realizagcdo e a manifestacédo
do Si. A ideia de ser reconhecido pelo Outro € uma questdo fundamental, ndo s6 em termos
psicanaliticos ou filosoficos, mas em seu viés politico. Ou seja, a luta politica € uma luta pelo
Outro de reconhecer 0 meu lugar. Mesmo que este meu lugar seja de enfrenta-lo como negacao
dele.

Enguanto Fraser mantém sua preocupacdo em entender o reconhecimento no campo da
justica para superar a subordinacéo social, Butler que tem o mesmo objetivo final tenta realiza-
lo por outro caminho, pensando em formas de reconhecimento da precariedade da vida humana.

Segundo sua teoria, se a vida ndo € considerada como vida, nunca sera vivida ou perdida.

[...] se queremos ampliar as reivindicacdes [...] temos antes que nos
apoiar em uma nova ontologia corporal que implique repensar a
precariedade, a vulnerabilidade, a dor, a interdependéncia, a exposicao,
a subsisténcia corporal, 0 desejo, o trabalho e as reivindicacfes sobre a
linguagem e o pertencimento social (BUTLER, 20154, p. 15).

Butler € uma pensadora da obra de Foucault e, para escrever sobre reconhecimento,
abordou um dos seus temas de estudo, a constituicdo de Si, retomando alguns pontos: o que
posso ser € limitado por um regime de verdade que fornece um quadro com formas/critérios de
ser reconheciveis e ndo reconheciveis; o questionamento de Si significa colocar-se em risco,
bem como, a propria possibilidade de reconhecimento e questionar as normas de

reconhecimento é perguntar o que elas deixam de fora e o que deveriam abrigar.
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As normas de reconhecimento ndo séo penas as “minhas”, dependem do Outro, mas
mais do que isso, ja devem existir antes de “nds”, pois possuem estruturas que pertencem a
uma sociabilidade que nos excede. Quando ha falhas ou faltas de reconhecimento ocorre uma
ruptura na normatividade e, desse modo, podem ser instituidas novas normas. Butler (2015b)
tece uma critica a Foucault, questionando sobre quem é esse Outro que tanto pode me
reconhecer como desestabelecer a minha reconhecibilidade?

Na perspectiva hegeliana o reconhecimento é um ato reciproco entre, pelo menos, dois
sujeitos, ou seja, quando reconheco sou potencialmente reconhecida/o, é uma troca e nao pura
oferta. Contudo, a histéria do Outro jamais serd a minha, mesmo que semelhante, Eu ndo me
reconheco nela, mas ao mesmo tempo, estamos ligados pelo que nos diferencia, a nossa
singularidade. Além disso, cada encontro que vivencio me transforma. O reconhecimento (que
vem do Outro) me torna outra/o, diferente do que ja fui, ou seja, me altera. O Eu é transformado
pelo ato de reconhecimento e é uma transformagéo sem retorno.

Ha uma norma em atuacdo que condiciona 0 que sera e 0 que ndo sera um relato
reconhecivel (uso a norma e sou usada por ela). “O problema nao ¢ apenas saber como incluir
mais pessoas nas normas existentes, mas sim considerar como as normas existentes atribuem
reconhecimento de forma diferenciada” (BUTLER, 2015a, p. 20). E impossivel fazer um relato
de mim mesma/o que n&o se conforme as normas. E quando o Outro interpela que posso fazer
um relato de mim mesma/o. Ainda assim, o relato que faco é parcial, hd uma opacidade e para
construi-lo ficcionalizo as origens que ndo posso conhecer. Ja 0 enquadramento é uma operacao
de poder e estrutura modos de reconhecimento.

Ha enquadramentos para definir o que pode ser apreendido como vida. Assim, os/as
politicos/as quando defendem a liberdade reprodutiva fazem uso do enquadramento de vida
precaria das mulheres para justificar sua posicdo. Ja os contrarios ao aborto, que se apresentam
“a favor da vida”, argumentam que o feto deve ser enlutado, considerado uma vida, mesmo sem
avaliar as condicdes de se tornar uma vida vivivel e negando a mulher sua condicéo de sujeito
e de decisdo corporal (BUTLER, 2015a).

[...] questionar a moldura significa mostrar que ela nunca conteve de
fato a cena a que se propunha ilustrar, que ja havia algo de fora, que
tornava o préprio sentido de dentro possivel, reconhecivel. A moldura
nunca determina realmente, de forma precisa o que vemos (BUTLER,
2015a, p. 24).

Geralmente mulheres, pobres, ndo-brancos/as e imigrantes tém suas vidas apresentadas

pela midia enquanto dados numéricos. Sabemos que 0 nome é caracteristica essencial da
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individualidade e ao retird-lo/oculté-lo/negé-lo o mesmo se faz com a sua condicdo de pessoa,
com a sua dignidade. Na repercussao dos atentados em 11 de setembro de 2001 n&o houve luto
coletivo pelos/as trabalhadores/as ilegais ndo-americanos/as, conforme Butler (2015a)
observou. Essa é uma estratégia que evita empatia e solidariedade e revela que os governos e a
midia regulam quem merece o luto e quem ndo, pois o luto publico depende de indignacéo e
CoOmMog&o.

A precariedade ndo é funcdo ou efeito do reconhecimento. A precariedade é social.
Somos expostos/as, vulneraveis e dependentes dos Outros e essa € nossa condi¢do de existéncia.
O (auto) reconhecimento de que a precariedade é compartilhada pode mobilizar compromissos

para a universalizacdo de direitos e de distribuig&o.

Talvez essa responsabilidade s6 possa comegar a ser internalizada por
meio de uma reflexdo critica a respeito das normas excludentes de
acordo com as quais sdo constituidos os campos da possibilidade do
reconhecimento, campos que sdo implicitamente invocados quando,
por um reflexo cultural, lamentamos a perda de determinadas vidas e
reagimos com frieza diante da morte de outras (BUTLER, 2015a, p. 61-
62).

Existem corpos mais precarios que outros, como o corpo das mulheres, por exemplo,
que sequer tem a condicdo de corpo autbnomo reconhecida. Afinal, € um corpo do Estado, da
Igreja e da Medicina, tanto para abortar quanto para parir e nas relagdes sexuais nao tem direitos
respeitados, nem a possibilidade de escolha. Pessoas se sensibilizam de modo distinto, algumas
vidas sdo choradas e outras ndo, pois ha um enquadramento que nos faz reconhecer e auto-
reconhecer determinados fatores como semelhantes em uns e distintos em outros. Mas é
NEecessario que povos e governos se preocupem em diminuir a precariedade de todos, ndo so de
seus semelhantes.

A compreensdo de reconhecimento em Butler é, portanto, distinta daquela de Fraser,
pois introduz justamente esta no¢do de transformacéo do sujeito que reconhece em um campo
de implicacdo ética. Para Butler, reconhecimento é uma acdo tanto de transformacéo quanto de
ameaca, ameaca ao poder do Outro. Dessa forma o reconhecimento ndo se restringe a uma
perspectiva voluntarista, sendo resultado de luta. Esse é um entendimento que esta ausente do
pensamento de Fraser, que ndo concebe essa nocdo em sua teoria sobre a paridade de
participacdo. E interessante pensar nessa nocao trazida por Butler, especialmente porque a luta

por reconhecimento ndo se da numa légica clausewitziana de vencedor e vencido. Mas sim
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numa equacao de soma zero, onde o reconhecimento torna o reconhecedor menos poderoso e o
reconhecido empoderado.

Butler, ao trabalhar com o pensamento de Foucault, entende que a constituicdo de Si é
central na obra da década de 1980 do filosofo francés. Para ela, a perspectiva foucaultiana
possibilita o entendimento de reconhecimento contido naquilo que Foucault chamou de regime
de verdade. Esta nocdo deve ser compreendida como um regime que fornece um quadro com
formas e critérios do ser reconhecivel ou ndo. Nesse sentido o regime de verdade ndo € algo
fixo, pois da mesma forma que o ser em relagdo com o Outro, transforma-se, numa perspectiva
que também esta relacionada ao contexto e a temporalidade. E em relagio a esse regime de
verdade que o reconhecimento acontece. Assim, a relacdo com o Outro dentro de um regime
de verdade é, também, uma relacdo com o Si.

As normas que governam o0 reconhecimento sdo passiveis de ser contestadas ou
transformadas. Butler estabelece uma relagéo entre a contestacdo das normas com os periodos
de crise, onde acontecem rupturas na normatividade. Por em questao o regime de verdade é por
em questdo a verdade de Si. Porque € este regime de verdade que legitima o ser reconhecido.
Ou seja, no momento o Ser coloca em questdo o regime de verdade, também ele é questionando.
E, também, é questionada a capacidade de fazer um relato sobre Si. Para Butler, em Foucault o
guestionamento de Si torna-se uma consequéncia ética da critica onde o questionamento vai ser

sempre se colocar em perigo.

[...] colocar em perigo a prépria possibilidade de reconhecimento por
parte dos outros, uma vez que questionar as normas de reconhecimento
gue governam o que eu poderia ser, perguntar o que elas deixam de fora
e 0 que poderiam ser forcadas a abrigar, € 0 mesmo que, em relagédo ao
regime atual, correr o risco de ndo ser reconhecido como sujeito, ou
pelo menos suscitar as perguntas sobre quem sou (Ou posso Ser) ou se
sou ou nao reconhecivel (BUTLER, 2015b, p. 36).

Cabe, entdo, fazer dois tipos de perguntas para a filosofia ética: “Primeiro, quais sdo
essas normas as quais se entrega meu proprio ser, que tém como o poder de me estabelecer ou,
com efeito, desestabelecer-me como sujeito reconhecivel? Segundo, onde esta e quem é este
outro?” (BUTLER, 2015b, p. 36). No entendimento de Butler, o proprio termo Si mesmo
depende do Outro e da dimensdo social da normatividade. As normas pelas quais o ser
reconhece o Outro, ou a Si, ndo sao exclusivas do Ser. Elas sdo sempre pautadas na relagdo com
0 outro. Para o reconhecimento ser possivel, as normas ja devem existir. Esse sendo falho abre

lugar para a ruptura, para a crise de um horizonte normativo, gerando, entdo, a necessidade
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implicita da instituicdo de novas normas. O que por si s6 coloca em questdo o carater dado do
horizonte normativo prevalecente.

Butler tece uma critica a Foucault por esse ndo entender que colocar em questdo o
regime de verdade é o desejo de reconhecer o Outro, ou ser reconhecido por ele. “A
impossibilidade de fazé-lo de acordo com as normas disponiveis me obriga a adotar uma relacdo
critica com essas normas” (BUTLER, 2015b, p. 38). Essa, que também ¢ uma relagdo ética,
coloca em questdo uma agdo de negacdo de Si, ou seja, de que ndo vou ou ndo quero me
reconhecer nos termos disponiveis. Esses critérios ou formas de reconhecimento compde um
quadro referencial onde a fun¢do das normas ndo é sO redirecionar a conduta, mas também,
condicionar o encontro de Si no Outro. Esse entendimento deve ser associado a ideia de que o
reconhecimento ndo parte do Si, pois ndo é proprio do Ser, ja ele O precede. Para oferecer esse
reconhecimento o Si se despossui dele e se submete a norma de reconhecimento.

Voltando-se para a filosofia de Hegel, Butler reafirma que “o reconhecimento ndo pode
ser dado de maneira unilateral” (BUTLER, 2015, p. 39-40). Colocando-se no texto em primeira
pessoa, Butler reconhece a Si, também, como potencialmente reconhecida (com o poder de
reconhecer alguém). A possibilidade de acéo é possivel por estar ela propria numa posicao de
poder fazé-lo. O reconhecimento ndo é uma dadiva, ndo se da s6 por uma simples vontade de
fazer o bem e oferta-lo. O momento de reconhecer €, também, um momento que confere e
reposiciona socialmente um sujeito como uma pessoa reconhecida. Para Butler cabe, entéo,
uma questdo: existe outro encontro com a alteridade, com esse diferente, com o Outro? E como
compreender a alteridade?

Butler se diz transformada pelos encontros que vivencia. Esse reconhecimento que vem
do QOutro a torna Outra, diferente do que ja foi. O Si € transformado permanentemente por esse
ato de reconhecimento. A partir desses contatos, cada vez mais o Si € transformado. Entdo ndo
h& como retornar. Também por uma questdo temporal. A Unica maneira de se conhecer € pela
mediacdo que acontece fora de Si. Por uma norma que o Eu ndo criou. O Si ndo ¢ agente de sua
propria construcdo. O que torna possivel o reconhecimento ndo é s a capacidade de reconhecer,
mas o0s critérios, o quadro de referéncia para determinar o que € reconhecivel e a0 mesmo tempo
0 que ndo é reconhecivel.

Por fim, Butler (2015b) volta-se para as ideias de Adriana Cavarero, dizendo que a
pergunta inicial para a nocdo de reconhecimento é Quem és tu? Questdo que acaba por
pressupor a existéncia de Outro desconhecido e que nao é apreendido totalmente por Si. Para

Butler existe Outro que Eu desconheco em sua totalidade. A autora deixa, entdo, a ideia de
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Nietzsche de que a vida estd associada ao sofrimento, e argumenta que somos seres com
vulnerabilidades e singularidades expostas ao Outro. E nessa situacdo politica aprende a lidar
com essa exposicdo. No entendimento de Butler, em Cavarero o sujeito nao é fechado no Si,
existindo em funcdo do Tu, ou do Outro. Sem esse Tu a narrativa de Si torna-se impossivel. A
exposic¢éo sofrida constitui a singularidade, fazendo parte da publicidade e sociabilidade, tanto
pela forma pela qual tona reconhecivel por obra da operacéo das normas. Butler comenta, ainda,
que Cavarero da dois direcionamentos para a nocao de reconhecimento: o primeiro é que nao
podemos existir sem interpelar o Outro, e vice e versa. E 0 segundo é que embora cada um
deseje o reconhecimento e o exija, ndo somos como o Outro e nem tudo vale como

reconhecimento.

Consideracoes finais

E perceptivel o distanciamento do pensamento das duas filosofas. Nancy Fraser tem um
entendimento de reconhecimento voltado para a no¢do da moral, atribuindo-lhe uma condicéo
de justica. Por sua vez, Judith Butler distancia-se da moral e entende que uma nocdo ligada a
ética seria mais apropriada. O reconhecimento é, portanto, um processo de deslocamento de Si.
Uma acdo, porque € constantemente construido e reconstruido. O sujeito €, entdo, percebido
como devir. A compreensdo de reconhecimento em Butler é distinta daquela de Fraser, pois
introduz justamente a noc¢do de transformacdo do sujeito que reconhece.

Em suma, tanto Fraser quanto Butler tecem criticas ao sistema capitalista, ao feminismo
que se alinha ao neoliberalismo e ao multiculturalismo que leva a dimenséo cultural a primazia.
Preocupam-se com os excluidos e entendem gue o reconhecimento, bem como, a redistribuicdo
s80 necessarios para superar a subordinacao e para promover a condi¢ao de humanidade. Ambas
sdo tedricas engajadas, que pensam a sociedade para a efetiva transformacao social. Fraser trata,
inclusive, dos remédios transformativos para a superacdo da exclusdo. Na perspectiva de Fraser
excluido seria aquele que ndo possui reconhecimento, respeito, visibilidade nem redistribuicéo,
dinheiro, acesso e trabalho/renda. Contudo, os excluidos ndo estdo a margem, sempre estiveram
dentro das estruturas de opressdo, sendo assim, 0 necessario ndo € incluir, mas reconhecer a
precariedade que nos une como aponta Butler.

As autoras entendem que o reconhecimento é necessario para superar a precariedade e
ndo para valorizar a identidade (para somente reforcar a diferenga) e que politicas afirmativas
podem ser Uteis, mas sdo mais favoraveis as transformativas que deslocam o sistema, os quadros

de poder e os corpos. H4 uma preocupacdo maior de Butler em nédo essencializar/naturalizar ou
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universalizar as identidades, pois em seu entendimento quando categorias séo colocadas como
identidades fixas elas resultam em normatividade e excluséo social.

Para Butler o reconhecimento ndo é somente uma questdo de justica social, mas também
de auto-reconhecimento. Se o sujeito oprimido ndo se reconhece como tal ndo buscara formas
de superar essa condicdo. Fraser ndo reflete sobre auto-reconhecimento ou reconhecer a Si. Essa
autora separa analiticamente redistribuicdo de reconhecimento por entender que os remédios
para cada uma dessas injusticas devem ser diferentes. Entretanto, além de ndo ser uma cisao
“real”, mas sim uma abstrac¢ao, uma politica de redistribuicdo nao se efetiva sem que os sujeitos
discriminados se apropriem dela ao reconhecer sua condi¢do de precariedade e, desse modo,
nos aproximamos mais da teoria defendida por Butler por compreender que a responsabilizacao
ética implica auto reconhecer-se e, € condicdo indispensavel a superacdo das desigualdades
sociais.

Nesse sentido, entendemos que para superar as opressdes € necessario questionar a
coeréncia e a estabilidade das normas que permitem que elas se reproduzam, inclusive das
identidades que se apresentam como fixas em um contexto de heteronormatividade compulsoria.
Por exemplo, a categoria “mulher” excluindo ou “desreconhecendo” raga, classe, sexualidade,
territorialidade, geracdo, escolaridade, entre outras multiplicidades que compde um corpo
intitulado socialmente como “mulher”. Questionar as normas e simultaneamente nos
responsabilizarmos pelas opressdes que mantemos € fundamental. Assumirmos a nossa parcela
de responsabilidade com as estruturas machistas, racistas, homo/transfobicas, burguesas e de
predominadncia capacitista é urgente. Portanto, reconhecer a humanidade no Outro é reconhecer
a precariedade que também é minha/nossa. A capacidade de sobrevivéncia de um depende dos
Outros, dessa relacdo, do reconhecimento da nossa interdependéncia como humanos, que nao
acaba nas fronteiras de um Estado-territorio ou entre aqueles que se dizem nossos semelhantes,

é global.
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